CATEQUESIS EVANGELIZADORA
Manual de catequética fundamental






CATEQUESIS EVANGELIZADORA
Manual de catequética fundamental

Emilio Alberich Sotomayor

EDICIONES

Fex

EL HOREB-

2003



CATEQUESIS EVANGELIZADORA
manual de catequética fundamental
Emilio Alberich Sotomayor

12 Edicién

Autoedicion:

ISBN:

Impresion:

Ediciones Abya-Yala

Av. 12 de Octubre 14-30 y Wilson
Casilla 17-12-719

Télf: 2562-633/2506-267/2506-251
Fax: (593 2) 2506-255 / 2 506-267
E-mail: editorial@abyala.org
Quito-Ecuador

Ediciones El Horeb
Quito-Ecuador

Ediciones Abya-Yala
Quito-Ecuador

9978-22-300-2

Producciones digitales Abya-Yala
Quito-Ecuador

Impreso en Quito-Ecuador, abril 2003



indice

ST 1= Lo (01 5
[T T Yo [T Lo T 1 7

CAPITULO 1: NUEVOS RETOS A LA CATEQUESIS HOY. EL PROBLEMA
CATEQUETICO EN EL CONTEXTO CULTURAL Y PASTORAL DE NUESTRO TIEMPO

1. La situacion actual: luces y sombras. . ... ....... . ... ... . L. 11
1.1. La gran esperanza del viraje conciliar . .. ....... ... ... .. ..., 11
1.2. La situacién actual de la catequesis: un sistema en crisis ... ... .. 12
1.3. Dificultades en la practica pastoral . .......... ... .. ... ..... 13
1.4. Ahondando mas: ;tiene futuro el cristianismo? .. .............. 15
2. Un intento de interpretacion: ;por qué todoesto?..................... 15
2.1. Algunas explicaciones insuficientes . .......... ... .. ... .... 15
2.2. Factores sociopoliticos y econdmicos .. .......... ... ....... 16
2.3. Los cambios culturales. . ........ ... oo oo 16
2.4. La religion hoy: transformaciones y ambigliedades . .. .......... 17
3. La respuesta pastoral: ;qué podemos hacer? ;qué debemos hacer?. .. ... .. 20
3.1. Alcunas respuestas inadecuadas . ........... .. .. .. ... ..., 20
3.2. Nuevas opciones pastorales. .. .......... ... ... ... .. ..... 21
3.3. Perspectivas de futuro .. ... . 22
Sugerencias bibliograficas. . ....... ... . o i il 24

CAPITULO 2: LA CATEQUESIS EN UN RENOVADO PROYECTO
PASTORAL DE EVANGELIZACION

1. El panorama global de la accién pastoral . . . ...................... ... 29

1.1. El objetivo y tarea fundamental de la accién eclesial:
«en el mundo, para el mundo, al servicio del Reino» (primer nivel). . . . 31



I1 / Emilio Alberich Sotomayor

1.2. Las funciones o mediaciones eclesiales («signos evangelizadores»)
al servicio del Reino: diaconia, koinonia, martyria, liturgia
(segundo nivel) .. ... ... .
1.3. Los ambitos y formas principales del proceso evangelizador:
accioén misionera, accién catecumenal, accion «pastoral», presencia
y accién en el mundo (tercer nivel). . ........ ... ... . ...
1.4. Los agentes y condiciones personales e institucionales de la praxis
eclesial: estructuras, instituciones, servicios (cuarto nivel). . ... ...
2. Un estilo operativo sin futuro: la pastoral «tradicional». .. ........ ... ...
2.1. Predominio de la practica devocional y sacramental. ... ........
2.2. Pastoral intraeclesial y centripeta. . .. ..... .. ... ...
2.3. Polarizacién clerical y lastre institucional .. ..................
2.4. Eclesiocentrismo y autosuficiencia. . .. ........ ... ...
3. Hacia una proyecto pastoral de evangelizacion. . ............... ... ...
3.1. En el mundo, para el mundo, al servicio del Reino (superacién
del eclesiocentrismo) . .. ...
3.2. Reequilibrio de los signos evangelizadores (superacién de la
polarizacién sacramental y devocional) . .......... ... .. ...,
3.3. Restauracion del «proceso evangelizador» (superacion de la
concentracion intraeclesial) ... ... . .
3.4. Iglesia mas carismdtica que institucional y voluntad de reforma
(superacion del clericalismo y del lastre institucional) ..........
Sugerencias bibliograficas. . .. ........ ... .

32

34

35
35
36
37
37
37
38

39

40

41

42
43

CAPITULO 3: LA CATEQUESIS HOY: IDENTIDAD, SIGNIFICADO, TENDENCIAS

1. El largo camino de la renovacién catequética .. ............... ... ...

1.1. En la edad moderna: ensefianza del catecismo . ...............
1.2. El movimiento catequético preconciliar: del «catecismo» a la
CCAtEQUESISY . o ot
1.3. El giro del Vaticano II: revision global de la catequesis . .........
1.4. Un abundante magisterio catequético. .. .......... .. ... .....
1.5. Necesidad de un esclarecimiento ... ... ... ... .. .....
2. La catequesis en el proceso de la evangelizacion: identidad y perspectivas .
2.1. La evangelizacion: significado del término .. .................
2.2. La catequesis en el ministerio de lapalabra ..................
2.3. Identidad de la catequesis . . .. ... ... i

47
47

48
49
49
50
50
50
52
53



Catequesis evangelizadora /11

3. Clarificacén terminolégica . . . ...... ... .. .. ... .. .. .. . ..
3.1. La terminologia propiamente «catequética» ..................
3.2. La terminologia relacionada con la «fe».. ... ... .. ... . ...
3.3. La terminologia vinculada con «religion» .............. ... ...
4. El significado de la opcion por la catequesis para el futuro de la Iglesia . . . .
Sugerencias bibliograficas. . .. ....... ... .

56
56
56
57
57
58

CAPITULO 4: LA CATEQUESIS, SERVICIO DE LA PALABRA, ANUNCIO DE CRISTO

1. Catequesis y anuncio de la palabra: algunos interrogantes ..............
2. La palabra de Dios en Jesucristo, niicleo central de la catequesis . .. ... ...
2.1. Jesucristo, palabra encarnada de Dios, centro y vértice
de la revelacion (dimension cristocéntrica y personalista
de la palabrade Dios) ........ ... . i
La catequesis, anuncio de Cristo e invitacion
alacomunidnpersonal. ... ... ... .
2.2. La palabra de Dios, mensaje de salvacién para el hombre (caracter
significante y liberador de la palabra de Dios) ................
La catequesis, iluminacién e interpretacion de lavida . .........
2.3. La palabra de Dios, encarnada en la historia (dimensién narrativa
y dialogal de la palabra de Dios). .. ......... ... ... .. ....
La catequesis, narracion actualizante de una historia significativa .
2.4. La palabra de Dios, don del Espiritu de Cristo (dimension
carismatica y profética de la palabra de Dios). .. ..............
La catequesis, accion del Espiritu y en el Espiritu . .............
2.5. La palabra de Dios, palabra «dada y prometida» (la tension
escatoldgica de la palabrade Dios). . ........ ... ... L.
La catequesis, anuncio de certezas y camino hacia la
verdad completa .. ... ...
3. Palabra de Dios y culturas: hacia una catequesis inculturada . ...........
3.1. Catequesis e inculturacion. . ...... ... .. .. i
3.2. Palabrade Diosy cultura ...... ... .. .. i
3.3. La dificil tarea de la inculturacién de lafe — ........... ... ...
3.4. La catequesis, lugar e instrumento de inculturacion ............
4. La experiencia, lugar de la palabra y elemento central de la
comunicacion catequética ... ............ ... L L i
4.1. Sobre el concepto de experiencia .. ........ .. .. o
4.2. La experiencia «religiosa» . ........ .. . . . i i

61
63

64

64

66
66

68
68

69
69

72

72
74
74
74
76
77

79
79
80



IV / Emilio Alberich Sotomayor

4.3. La experiencia «cristiana» ........... . o 81
4.4. La catequesis, comunicacion experiencial: modelos inadecuados. . 82

4.5. La catequesis: profundizacién-identificacién de la propia
experiencia con las experiencias fundamentales cristianas. . . . . . .. 84
5. Catequesis fiel a Dios, al hombre y alalglesia. .. ............... ... ... 86
5.1. Las «fuentes» de la catequesis. .. ........ .. ... .. 86
5.2. El problema del «lenguaje» catequético ..................... 87
5.3. Pluralidad de itinerarios metodolégicos. .. .......... ... .. ... 87
Sugerencias bibliograficas. . .. ........ ... . 88

CAPITULO 5: LA CATEQUESIS, INICIACION Y EDUCACION EN LA FE

1. Iniciar y educar en la fe hoy: ideal y realidad ........................ 95
2. Elrostrorenovadodelafe .......... ... .. ... ... .. .. . o L. 96
2.1. La fe, respuesta a la palabra interpelante de Dios . .. ........... 97
2.2. La fe, respuesta «global» del hombre a Dios.................. 97
23.Lafe,donygracia. ... 98
2.4. Aspectos complementarios del actodefe .................... 98
3. El dinamismo del crecimientoenlafe ......... ... ... ... ... ... ... ... 99
3.1. El dinamismo de la fe: aproximacién biblico-teologica.......... 99
3.2. El dinamismo de la fe: aproximacion psico-antropoldgica. . . .. ... 100
3.3.Lametadelamadurezdefe.......... ... .. ... .. . ... 102
3.4. Ser adultos en la fe, hoy: hacia un nuevo modelo de creyente . ... 105
4. La catequesis, iniciacién y educacién en la fe: identidad y cometidos . . . . . . 106
4.1. Pero, jes posible educarlafe?......... ... .. ... .. .. ... 106
4.2. Objetivos y tareas de la catequesis . ........... ... .. ... .... 107
4.3. Algunas consecuencias y aplicaciones concretas. .. ............ 112
5. Un tema de actualidad: educacion de la fe y pluralismo religioso . . . . ... .. 113
5.1. Catequesis y religiosidad popular .......... ... ... ... . ... 113
5.2. Las sectas y «nuevos movimientos religiosos» ................ 114
5.3. El didlogo con las grandes religiones. .. ......... ... ... .. ... 115

Sugerencias bibliograficas. . .. ........ ... .. 116



Catequesis evangelizadora /V

CAPITULO 6: LA CATEQUESIS, ACCION ECLESIAL Y EXPERIENCIA DE IGLESIA

1. La dimensién eclesial de la catequesis: luces y sombras  ............... 121
2. Palabra de Dios, Iglesia y catequesis .............cociiiiiiiiiiia.. 122
2.1. La Iglesia depende en todo de la palabra de Dios.............. 122
2.2. La palabra de Dios se encarna y vive en laIglesia. .. ........... 122
2.3. La catequesis, accion eclesial ......... ... ... i 123
3. Catequesis y nuevas perspectivas eclesioldgicas. . . .............. ... ... 124
3.1. El giro eclesioldgico del Vaticano Il. . ....................... 124
3.2. Desarrollos eclesioldgicos posconciliares . ................... 127
3.3. Nuevas perspectivas para la catequesis. .. ................... 129
4. La catequesis, accion de la Iglesia («La Iglesia hace la catequesis»). .. ... .. 130
4.1. Los «lugares» eclesiales de la catequesis..................... 130
4.2. La catequesis eclesial: servicio tGnico y diferenciado (DGC 219) .. 132
5. La Iglesia, meta de la catequesis («la catequesis hace la Iglesia») ......... 135
5.1. Hacia la comunién completa: la «catequesis ecuménica». . ... ... 135
5.2. Hacia un proyecto renovado de Iglesia. .. ................... 138
6. La catequesis eclesial: por una palabra auténticay creible .............. 138
Sugerencias bibliograficas. . . ......... ... . 140

CAPITULO 7: CATEQUESIS, CARIDAD, SERVICIO Y COMPROMISO

TRANSFORMADOR
1. Evangelizacién, catequesis y diaconia: aspectos del problema......... ... 147
2. Nuevas perspectivas del servicio y caridad en la Iglesia (el nuevo rostro
del signo de ladiaconia) ......... .. ... .. .. .. ... . i 148
2.1. Una mirada al pasado: la practica de la caridad en la tradicion
delalglesia. .. ... 148
2.2. La nueva conciencia eclesial del sentido de la diaconia ......... 149
2.3. Il nuevo rostro de la diaconia eclesial .......... .. ... ... ... 150
3. Catequesis y diaconia: dimension operativa y promocional de
lacatequesis . .. .ovvi it i e i e e 152
3.1. Catequesis promocional. .. ...... .. ... i 152

3.2. Catequesis y educacién para el compromiso.................. 152



VI / Emilio Alberich Sotomayor

3.3. La diaconia en el corazén del acto catequético................ 152
3.4. Catequesis y atencion a los dltimos . .. ....... .. ... ... .. .... 153
3.5. Diaconia y revision de los contenidos catequéticos. .. .......... 154
3.6. Diaconia y método catequético. . ........ ... ... .. .. ... ... 154
4. Un tema siempre actual: catequesis y politica . . . ............... ... ... 155
4.1. Accion politica y mentalidad contemporanea . ................ 155
4.2. Fe cristiana y opciones politicas .. ......... ... .. ... ... .. .. 156
4.3. Comunidad cristiana y accién politica. . . ......... .. ... .. .. .. 157
4.4. Catequesis y accion politica . ....... ... ... o i 158
Sugerencias bibliograficas. . .. ........ ... . 159

CAPITULO 8: CATEQUESIS — COMUNIDAD CRISTIANA - ESCUELA

1. La dimensién comunitaria de la catequesis: esperanzas y problemas. . . . . .. 163
2. El movimiento comunitario en la Iglesia de hoy (Nuevas perspectivas
del signo de lakoinonia). . ...... ... .. .. . L 164
2.1. Raices socio-culturales del movimiento comunitario ........... 164
2.2. Raices teoldgicas y pastorales del movimiento comunitario . ... .. 164
2.3. En la base eclesial: el resurgir de las pequefias comunidades . . . . . 165
2.4. Criterios de autenticidad y sintomas patolégicos de los grupos
ycomunidades . ... . 166
3. Dimension comunitaria de la catequesis . ............... ... .. ... ... 168
3.1. La «opcién comunitaria» en la pastoral catequética ............ 168
3.2. La catequesis comunitaria: caracteristicas y perspectivas. .. ... ... 170
3.3. La nueva figura del catequista-animador. . ................... 173
4.Catequesisyescuela. . ..... .. .. .. .. ... 173
4.1. La religion en la escuela: una realidad en movimiento .. .. ... ... 174
4.2. Nuevas perspectivas para la ensenanza religiosa escolar (ERE) .... 178
4.3. El problema abierto de la confesionalidad. .. ................. 179
4.4. Catequesis y ERE en la escuela catélica. . .................... 181
Conclusion: una nueva perspectiva pastoral . . . ......................... 182

Sugerencias bibliograficas. . .. ........ ... .. 183



Catequesis evangelizadora / VII

CAPITULO 9: CATEQUESIS Y LITURGIA

1. Liturgia y catequesis: dialogo y tensién .. ........... ... .. ... .. ..... 189
2. Las nuevas perspectivas litirgicas (El rostro renovado del signo
delaliturgia). . .. ... ... . 191
2.1. El'impacto conciliar. . ... ... 191
2.2. La liturgia, lugar de la palabray signodefe .................. 191
2.3. La revolucién cristiana del culto como «liturgia de la vida» . ... .. 192
2.4. La tarea abierta de la pastoral litlrgica ...................... 193
3. Evangelizacion, catequesis y liturgia. . ... ...... .. ... .. ... ... . ... 194
3.1. Union profunda entre liturgia, camino de fe y vida cristiana . . . . . . 194
3.2. Dimensién evangelizadora y catequética de la liturgia . ......... 195
3.3. La catequesis litlrgica (necesidad de la catequesis para la liturgia) . 196
3.4. La liturgia, referencia esencial para la catequesis (necesidad
de la liturgia para la catequesis). . . ... ... i 197
Sugerencias bibliograficas. . .. ........ ... . 200

CAPITULO 10: HACIA LA CATEQUESIS EN ACTO:
EL PROBLEMA DEL METODO

1. El problema del «<método» en catequesis . . .......................... 203
2. La dimensién metodolégica en el centro de la catequesis ............... 204
2.1. Hacia un esclarecimiento del concepto de «método» catequético . 204
2.2. Caracter «metodolégico» del discurso catequético ... .......... 205
2.3. Hacia la superacién de la tensién «contenido-método» ......... 206
2.4. «Pedagogia divina» y catequesis . .. ..... ... oo 206
3. Los métodos de la catequesis . ........ ... ittt 207
3.1. El itinerario global de la proyectacion catequética ............. 207
3.2. La determinacion del modelo o método catequético global ... ... 211
3.3. La programacion de la intervenciones operativas .. ............ 211
3.4. Técnicas, instrumentos y subsidios en la catequesis ............ 212

3.5. El «catecismo» como instrumento catequético: significado
ylimites ... 212
3.6. En definitiva: ;qué métodos conviene usar en la catequesis?. . . . . . 214

Sugerencias bibliograficas. . .. ........ ... . 216



VIII / Emilio Alberich Sotomayor

CAPITULO 11: EL CATEQUISTA, IDENTIDAD Y FORMACION

1. Perfil del catequista o animador. . .. ... ... .. ... .. .. .. .. . . ... 219
1.1. Los distintos niveles de responsabilidad catequética . ........... 219

1.2. El animador de la catequesis: competencia unitaria
ydiferenciada . ... .. 220
1.3. Las competencias del catequista: «ser», «saber», «saber hacer» ... 221
2. Laformacidn. . ... ... 223
2.1. Una mirada a la situacion: luces 'y sombras. .. ................ 223
2.2. Las exigencias de la formacion .. ........ .. .. ... oL 225
Sugerencias bibliograficas. . .. ........ ... . 228
Conclusion: El nuevo rostro de la catequesis . . ......................... 231
Siglas y abreviaturas . . .. ... ... . 235

Bibliografia general . . . . ... ... .. ... 239



En este comienzo de nuevo milenio to-
do nos invita a dar un nuevo impulso a la
actividad y renovacién pastoral. Son tantas
y tan radicales las transformaciones de
nuestra sociedad que resulta imposible
prever el futuro que nos espera. También el
cristianismo, la Iglesia y la accion pastoral,
ante nuevos y cruciales retos, estan empla-
zados a caminar por sendas inéditas difici-
les de imaginar. Y todo hace pensar que el
nuevo milenio va a ser muy distinto del an-
terior.

También en el ambito pastoral y cate-
quético nos estd permitido sofiar. Con rea-
lismo, pero también con entusiasmo, los
signos de los tiempos nos estan pidiendo
un relanzamiento pastoral y un acto de fe
en el paso del Espiritu por nuestro mundo
agitado y prometedor. Las instancias ecle-
siales nos estan Ilamando a un nuevo im-
pulso en la proposicion de la fe y en el fer-
vor evangelizador. Y sabemos que la cate-
quesis, instrumento privilegiado de forma-
cién cristiana y de crecimiento en la fe, si-
gue siendo una pieza fundamental para la
renovacion eclesial. Hoy la Iglesia — pode-
mos decir — necesita un salto cualitativo en
el esfuerzo de formacion de sus hijos, pues
estan definitivamente superados la situa-
cion de «cristianidad» y los canales tradi-
cionales de transmisién de la fe. Cuanto hi-
zo en su tiempo el Concilio de Trento para
la formacion de los sacerdotes, sobre todo

PRESENTACION

con la creacién de los seminarios, hoy lo
debe hacer la Iglesia para la generalidad de
los cristianos, hombres y mujeres que de-
ben poder ostentar una opcion personal de
fe y una vida cristiana auténtica y convin-
cente.

Después de su publicacion en 1991,
con el titulo «La catequesis en la Iglesia»
(Madrid, Editorial CCS), este manual ha si-
do ahora objeto de una radical renovacién
y actualizacién, teniendo en cuenta los
cambios mds recientes y los nuevos retos
que la situacién sociocultural lanza hoy a
la tarea catequética y evangelizadora.
Dentro del magisterio oficial, se ha presta-
do una atencién especial al «Directorio
General para la Catequesis» de la Congre-
gacion del Clero (1997) y, por lo que se re-
fiere a América Latina, al documento del
DECAT-CELAM, «La catequesis en América
Latina. Orientaciones comunes a la luz del
Directorio General para la Catequesis»
(1999).

El texto, fruto de muchos anos de do-
cencia en la Facultad de Ciencias de la
Educacién de la Universidad Salesiana de
Roma y de numerosos encuentros y con-
tactos a nivel internacional, ha tenido has-
ta la fecha una acogida favorable, de la
que dan fe su difusion y las distintas tra-
ducciones de que ha sido objeto. Todo es-
to me ha animado a preparar esta nueva
edicién, con el fin de contribuir a la forma-
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cién de los responsables y expertos en
campo catequético y docentes en Faculta-
des, Institutos y Centros.

El manual adopta sustancialmente la Ii-
nea y estructura del texto anterior, «La ca-
tequesis en la Iglesia», pero con numerosas
variantes y mejoras, a la luz de las nuevas
coordenadas del problema catequético.
Ademas del ajuste y actualizacion de la
documentacion, el texto ha sido revisado
detalladamente, con la preocupacion de
dejarlo mas coherente, sintético y claro. Se
han afiadido tres nuevos capitulos: uno ini-
cial sobre el planteamiento general del
problema catequético en el mundo actual;
y dos al final, sobre el problema del méto-
do en la catequesis y sobre la figura y for-
macion del catequista, respectivamente.

Me ilusiona pensar que este manual
pueda prestar un (til servicio a la renova-
cién de la catequesis, segln el espiritu y
las orientaciones del evento eclesial mas
importante del siglo apenas transcurrido: el
Concilio Vaticano II. Y doy las gracias muy
cordialmente a cuantos, colegas, estudian-
tes y amigos, tanto en Europa como en
América, han contribuido con sus estimu-
los y sugerencias a la realizacion de este
trabajo.

Roma, 8 de diciembre de 2002

Fiesta de la Concepcién Inmaculada de la
Virgen Maria

Reina y Madre de la evangelizacion

Emilio Alberich Sotomayor



INTRODUCCION

Este volumen, al servicio de la formacion de los catequistas y responsables de la ac-
tividad catequética, se presenta como un manual de catequética fundamental o ge-
neral. Y ante todo conviene esclarecer el significado de nuestra disciplina y algunos
términos esenciales del tema que nos ocupa.

La «catequética» como disciplina

La catequética o ciencia catequética es
la disciplina que se ocupa de la catequesis,
en el contexto de la practica pastoral de la
Iglesia. Hoy dia su existencia y legitimidad
estan consolidadas en el ambito de la refle-
xién y de la praxis eclesial. Se trata de una
disciplina relativamente reciente pues,
aunque la catequesis es una actividad anti-
gua como la Iglesia, no se puede decir lo
mismo de la catequética, que ha surgido y
se ido configurando a lo largo de los dos
Gltimos siglos. !

Se puede colocar el comienzo de nues-
tra disciplina en el afo 1774 cuando, por
disposicién de la emperatriz Maria Teresa
de Austria, se introdujo en las escuelas de
teologia del imperio austro-hingaro la en-
sefanza de la catequética, o como discipli-
na a se o como parte de la teologia pasto-
ral2 Pero en realidad, la catequética co-
menzard a desarrollarse con un cierta am-
plitud y rigor solamente hacia finales del
siglo XIX, dentro del denominado movi-
miento catequético, es decir, de la flora-
cién de ideas e iniciativas que, desde las

dltimas décadas del siglo XIX hasta el Con-
cilio Vaticano I, tratard de renovar la teo-
ria y la practica de la catequesis bajo el in-
flujo de nuevas corrientes culturales, espe-
cialmente pedagégicas y psicolégicas.3
Por eso la catequética, nacida en el con-
texto teoldgico de la reflexion pastoral, ha
experimentado bien pronto el impacto de
las nuevas ciencias humanas, sobre todo
en campo educativo.

Se puede decir que, en su desarrollo, la
reflexién catequética ha tenido siempre un
doble polo de referencia, teoldgicoy peda-
gogico, con alternancia de acentos: mas
pedagodgico en las primeras décadas del si-
glo XX, dominado por la preocupacion
metodoldgica y diddctica, y mds teoldgico
en la etapa «kerigmatica» del movimiento
catequético, centrado en el problema del
contenido de la catequesis.*

De esta doble pertenencia y fluctuacién
continua dan fe las vicisitudes y alternan-
cias de dos denominaciones, «pedagogia
religiosa» y «catequética», para designar
nuestra disciplina, junto a otras expresio-
nes de significado similar: pedagogia cate-
quistica, pedagogia del catecismo, peda-
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gogia cristiana, metodologia catequética,
métodica de la educacién religiosa, cate-
quética pastoral, etc.> Es una fluctuacién
que, si por una parte denota la riqueza y
complejidad del acto catequético, por otra
sera una fuente constante de tension y de
discrepancia en el desarrollo de la discipli-
na.

A partir del Vaticano I, la catequética
ha conocido un periodo de relativa fecun-
didad y expansion, estimulada por el nue-
vo clima de repensamiento global de la ac-
cién pastoral y por el progreso de la refle-
xion epistemoldégica. Hoy dia se puede de-
cir que la consolidacién de la joven disci-
plina queda asegurada por la existencia de
varios Centros e Institutos de catequética,
por la abundancia de publicaciones e in-
vestigaciones en este campo y por su pre-
sencia institucionalizada en ambito acadé-
mico.

La catequética: identidad y divisiones

La catequética recibe su identidad del
objeto de que se ocupa, la catequesis, en
sus mds variadas manifestaciones: ense-
fianza religiosa, iniciacién sacramental, iti-
nerario catecumenal, grupos de reflexion,
camino organizado de fe, etc. La catequé-
tica como disciplina es, concretamente, la
reflexion sistematica y cientifica sobre la
catequesis, con vistas a la comprension,
profundizacion y actuacién de esta impor-
tante accion educativa y pastoral.

Dada la complejidad y variedad del ob-
jeto estudiado, la catequética admite en su
seno varias divisiones y modalidades, se-
gun los contextos teoldgicos y culturales
en que se desarrolla. Algunos autores dis-
tinguen, por ejemplo, entre catequética
fundamental, material y formal.6 Por cate-

quética fundamental se entiende el estudio
de las condiciones basicas, identidad y di-
mensiones fundamentales de la accién ca-
tequética. La catequética material tiene co-
mo objeto el contenido de la catequesis:
estructura y articulacién del mensaje, te-
mas a tratar, criterios de seleccion, fuentes
del contenido, etc. Finalmente, la catequé-
tica formal se ocupa de los aspectos meto-
dolégicos y pedagodgicos de la transmision
catequética: métodos, estructuras, agentes,
lenguajes, programacion, etc. Otros auto-
res distinguen simplemente entre catequé-
tica fundamental (o general) y catequética
especial o diferencial, ésta ultima dividida
a su vez segun los diferentes destinatarios
de la catequesis: nifios, jovenes, adultos,
minusvalidos, padres, etc. o con respecto a
los diferentes ambitos o lugares de la cate-
quesis: familia, escuela, parroquia, asocia-
cién, etc.”

Originalidad del discurso catequético

El punto de vista catequético debe res-
petar la originalidad y caracter especifico
de la catequesis, concebida con demasia-
da frecuencia como simple divulgacién de
contenidos teolégicos. Durante la edad
moderna (la «época del catecismo») ha es-
tado vigente esta concepcién: muchos ca-
tecismos han tenido como autores o inspi-
radores a teélogos y han sido pensados co-
mo sintesis teoldgicas divulgativas.

Es evidente que la teologia jugara siem-
pre un papel importante respecto a la cate-
quesis. En cuanto reflexion sistematica so-
bre la fe y la praxis eclesial, conserva una
funcion de esclarecimiento y sistematiza-
cién que no puede ser ignorada en el pro-
ceso catequético de educacién de la fe.
Pero, por otro lado, no hay que olvidar la



necesaria distincién entre las dos funcio-
nes eclesiales, que tienen motivaciones y
cometidos diferentes. La teologia, especial-
mente la sistemdtica, responde a la necesi-
dad de dar fundamento y profundidad
cientifica a la vivencia de la fe, mientras
que la catequesis se pone al servicio del
crecimiento en la fe de personas y grupos
concretos, en un proceso existencial de in-
tegracion del mensaje cristiano en el con-
texto vital de sus situaciones, problemas y
expectativas. Siguen por lo tanto dos /6gi-
cas diferentes: mas intelectual la primera y
mas comunicativa la segunda.

Nuestro manual

Cuanto hemos dicho permite colocar
ahora el presente volumen en sus coordi-
nadas interpretativas. Se trata de un ma-
nual de catequética fundamental o gene-
ral, es decir, de un intento o ensayo de re-
flexion sistemdtica sobre la identidad y las
condiciones generales de actuacion de la
labor catequética. Quiere ser un esfuerzo
de esclarecimiento y profundizacion de la
naturaleza y dimensiones principales de la
catequesis hoy. En el centro de la atencién
se encuentra por lo tanto la identidad de la
funcion catequética, su significado en el
conjunto de la practica pastoral de la Igle-
sia y los rasgos que la caracterizan a la luz
sobre todo de la renovacién posconciliar.
No siempre nuestras consideraciones po-
dran traducirse en practica pastoral inme-
diata. Otras mediaciones vy reflexiones se-
ran necesarias. Nos interesa sobre todo
crear mentalidad en los catequistas y res-
ponsables de la catequesis, proporcionar
elementos dtiles y claves de lectura para
poder responder a las cuestiones que sub-

Catequesis evangelizadora /9

yacen a la practica de la catequesis: en qué
consiste propiamente la catequesis, cual es
su finalidad y su cometido, qué funcién
cumple en la comunidad eclesial, qué exi-
gencias presenta en el mundo de hoy, etc.

El manual, dividido en once capitulos,
esta articulado esencialmente alrededor de
cuatro momentos o aproximaciones a la
realidad de la catequesis:

— En primer lugar ofrecemos una doble
contextualizacion de la labor catequéti-
ca: en el contexto sociocultural y pasto-
ral de nuestro tiempo (cap. 1: «Nuevos
retos a la catequesis hoy: el problema
catequético en el contexto cultural y
pastoral de nuestro tiempo») y en rela-
cién con el cuadro general de la praxis
eclesial, como parte de un todo en el
que se inserta organicamente y en el
cual adquiere su significado (cap. 2:
«La catequesis en un renovado proyec-
to pastoral de evangelizacion»). A con-
tinuacién se intenta una primera apro-
ximacion a la identidad de la cateque-
sis, vista sobre todo en su relacién con
la opcién evangelizadora y en el cua-
dro de las varias formas del «ministerio
de la palabra» (cap. 3: «La catequesis
hoy: identidad, significado, tenden-
cias»).

— En un segundo momento, el mas impor-
tante y central, se indaga sobre la natu-
raleza y tarea de la catequesis con refe-
rencia a las tres realidades basicas que
constituyen su soporte esencial: la pala-
bra de Dios, la fe como respuesta, y la
Iglesia como ambiente y contexto vital.
Se trata asi de la catequesis como mi-
nisterio profético o de la palabra (Cap.
4: «La catequesis, servicio de la pala-
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bra, anuncio de Cristo»), como comuni-
cacion y educacion de la fe (cap 5: «La
catequesis, iniciacion y educacion de
la fe») y como mediacion y experiencia
eclesial (cap. 6: «La catequesis, accion
eclesial y experiencia de Iglesia»).

En un tercer momento, que se abre a
manera de circulo concéntrico mas am-
plio, se avanza en la clarificacién de la
identidad de la catequesis en su rela-
cién con otras importantes funciones
de la praxis pastoral: el servicio de la
caridad'y el compromiso, la vida frater-
na en comunidad, la accion litdrgica
(eucaristia, sacramentos, afo litlrgico).
Se habla asi de la catequesis en su rela-
cion estrecha con la «diaconia» eclesial
(cap.7: «Catequesis, caridad, servicio y
compromiso transformador»), con el
ejercicio y exigencias de la «koinonia»
(cap. 8: «Catequesis, comunion y co-
munidad»), y con el mundo ritual y
simbélico de las celebraciones de la
Iglesia (cap. 9: «Catequesis y liturgia»).

Notas

o Ul W

— Los dos ultimos capitulos se enfrentan,
en sus lineas generales, con el proble-
ma del método o métodos de la cate-
quesis, introduciendo asi el tema de los
tratados metodoldgicos particulares
(cap. 10: «Hacia la catequesis en acto:
la perspectiva metodolégica») y con el
tema, siempre actual, del perfil y forma-
cion del catequista o animador de la
catequesis (cap. 11: «El catequista:
identidad y formacion»).

En su conjunto, aunque las reflexiones
que aqui presentamos no sean exhaustivas,
pensamos que responden sustancialmente
a las cuestiones fundamentales de la reali-
dad catequética hodierna e ilustran los ras-
gos caracteristicos del nuevo rostro de la
catequesis en su renovacion posconciliar.
Y para una mayor profundizacién se remi-
te, después de cada capitulo y al final del
volumen, a algunas sugerencias bibliogra-
ficas de mayor interés.

Cf G.STACHEL, «Catequética», en Dic.Cat. 167-168; E.ALBERICH, «Catequética», en Nuevo
Dic.Cat. 411-417; G.ADLER et al., La compétence catéchétique. Suite aux travaux du Congres
de I'Equipe Européenne de Catéchése a Gazzada (Italie) en mai 1988, Paris, Desclée 1989;
J.GEVAERT, Studiare catechetica, 5 Ed. Roma, UPS-FSE-Istituto di Catechetica 2001.

Cf P.BRAIDO, Lineamenti di storia della catechesi e dei catechismi. Dal «tempo delle riforme»
all’eta degli imperialismi (1450-1870), Leumann (Torino), Elledici 1991, 323-339.

Cf U.GIANETTO, «Movimiento catequético» en Dic.Cat. 581-582.

Cf E.ALBERICH, «KERIGMATICA (Catequesis)», en Dic.Cat. 494-497.

Cf U.GIANETTO, «CATEQUETICA (Manuales de)», en Dic.Cat. 168-171.

Es la division usada a menudo por los autores alemanes: cf W.NASTAINCZYK, Formalkate-

chetik, Freiburg, Seelsorge Verlag 1969.



1. NUEVOS RETOS A LA

CATEQUESIS HOY

El problema catequético
en el contexto cultural y pastoral de

nuestro tiempo

Parece oportuno que una reflexion sobre la identidad y tarea de la catequesis hoy
parta de la observacién atenta de la situacion concreta en la que se encuentra, no
solo la catequesis, sino todo el conjunto de la accién de la Iglesia en el mundo ac-
tual. Se evita asi que la reflexion se quede en lo abstracto, lejos de los problemas y
de los retos que concretamente lanza a la accion pastoral de la Iglesia el contexto

sociocultural.

7 Cf).J.RODRIGUEZ MEDINA, Pedagogia de
la fe, Salamanca, Sigueme 1972, 32-34.
1. LA SITUACION ACTUAL: LUCES Y SOMBRAS

Una mirada a la concreta situacion de
la pastoral y de la catequesis, en la ma-
yor parte de nuestros paises, arroja un
balance que podemos considerar pro-
blematico. Casi cuarenta afios después
de la conclusién del Concilio Vaticano
Il (1962-1965) cabe preguntarse: ;dén-
de queda la renovacién de la cateque-
sis, promovida primero por el movi-
miento catequético y después en el pe-
riodo conciliar y posconciliar? ;Se ha
conseguido la esperada reforma, o hay
que admitir que muchas esperanzas
han quedado defraudadas? ;Funciona
hoy la catequesis? ;Tiene futuro la cate-
quesis en la Iglesia?

1.1. La gran esperanza del viraje conciliar
El Vaticano Il ha sido sin lugar a dudas

el evento eclesial mds importante del siglo
XX, y aunque sobre el tema de la cateque-

sis ha dicho mas bien poco, su impacto
real en el ambito catequético ha sido deter-
minante y profundo. Se trata del influjo so-
bre todo indirecto, pero no menos decisi-
vo, de todo el conjunto del pensamiento
conciliar, que ha revisionado en forma
consistente los elementos basicos de la
identidad de la catequesis,! es decir, su ob-
jeto o contenido (la palabra de Dios), su
objetivo (la fe como respuesta a la palabra)
y el polo institucional y comunitario (la
Iglesia). Basta pensar en los grandes docu-
mentos conciliares relativos a estas tres
realidades: la palabra, la fe y la Iglesia (DV,
AG, LG, GS).

Se puede decir que el Concilio ha trai-
do consigo un nuevo modo de comprender
la catequesis,2 poniendo punto final a toda
una época, la edad moderna, caracteriza-
da por el uso preponderante de los catecis-
mos y por la importancia dada a la memo-
rizacién de las formulas catequisticas. La
reforma conciliar invita a volver a la fuen-
te primaria de la palabra de Dios, a refle-
xionar sobre ella en funcién de la educa-
cién y crecimiento de la fe y a ubicar la ca-
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tequesis en un proyecto renovado de Igle-
sia.

El periodo posconciliar, al menos hasta
los afnos 80, ha sido un tiempo de enorme
fecundidad y bdsqueda en campo catequé-
tico. Con el impulso de las ideas concilia-
res surgio todo un conjunto de iniciativas,
reflexiones y problemas que fueron deli-
neando el «nuevo rostro» de la catequesis,
con algunos rasgos caracteristicos que por
muchos afos han dominado la escena ca-
tequética: primacia de la evangelizacion,
redescubrimiento de la Biblia, dimension
antropoldgica, sensibilidad socio-politica,
prioridad de los adultos, centralidad de la
comunidad, irrupcion del audiovisual y de
los medios, etc. Toda una serie de activida-
des, documentos, congresos y publicacio-
nes ha marcado el camino de una renova-
cién que deseaba responder a los nuevos
retos de una sociedad profundamente
cambiada.?

Pero hoy surge espontanea la pregunta:
sdonde estamos? ;han dado sus frutos estos
esfuerzos de renovacién? Una mirada a la
practica catequética hodierna nos muestra
un panorama muy rico y complejo, lleno
de aspectos positivos y negativos.

1.2. La situacion actual de la catequesis:
un sistema en crisis

En la situaciéon pastoral y catequética
actual no faltan ciertamente las luces, es
decir, experiencias positivas, prometedo-
ras, abiertas al futuro: el boom de los cate-
quistas laicos, la floraciéon de nuevas for-
mas de comunidad, de ministerios laicales,
el aumento de la demanda de formacion
religiosa, formas nuevas de estudio y lectu-
ra popular de la Biblia, el auge impresio-
nante de itinerarios catecumenales, avan-

ces en el protagonismo de la mujer, expe-
riencias de catequesis familiar, de didlogo
intercultural e interreligioso, etc. Todo esto
es motivo de esperanza y signo anunciador
de una realidad eclesial que silenciosa-
mente crece desde la base.*

Pero hay que reconocer que, en su for-
ma masiva y tradicional, la catequesis
muestra hoy signos evidentes de una grave
crisis.> Se constatan no pocos sintomas de
un malestar y una insatisfaccién que deno-
tan la existencia de un problema muy se-
rio. Se puede decir que el «sistema» tradi-
cional de la catequesis no funciona bien,
no produce los frutos deseados. Basta pen-
sar en algunos hechos y problemas bien
conocidos:®

Crisis del proceso tradicional de
iniciacion cristiana

Es una constatacién preocupante: en
muchos lugares la catequesis de iniciacion
en realidad no «inicia» sino que, paradoéji-
camente, «concluye». Es el fracaso del pro-
ceso tradicional de iniciacién cristiana.
Con frecuencia la confirmacion (llamada
«el sacramento del adiés» o «el dltimo sa-
cramento») coincide para muchos jévenes
con el final de la practica religiosa, y tal
vez de la fe cristiana. En algunos lugares la
primera comunién se ha convertido, de he-
cho, en la «dltima comunién». He aqui la
paradoja y el fracaso: el proceso de «ini-
ciacién» cristiana llega a ser para muchos
un proceso de «conclusién» de la vida
cristiana.

Crisis del lenguaje y mensaje
catequéticos



El lenguaje de la comunicacion cate-
quética sigue siendo una cuestiéon pen-
diente.” Con frecuencia la catequesis no
logra presentar el mensaje cristiano de ma-
nera convincente y significativa para nues-
tros contemporaneos. Desde muchos pun-
tos de vista, hay que reconocer que la ca-
tequesis tradicional no es significativa'y no
comunica. Un documento catequético lati-
noamericano lo expresa de forma parado-
jica:

«Uno de los problemas mas graves que en-
frenta hoy la catequesis es el de la comuni-
cacion. En la Iglesia hay una gran incomo-
didad, porque su forma de comunicar el
evangelio suele ser pobre y sin calidad. A
menudo se tiene la impresién de que utiliza
lenguajes que nadie entiende, se dirige a
auditorios que ya no existen y responde a
preguntas que nadie tiene o a problemas
que nadie vive» (CAL 131).

En gran parte la catequesis no comuni-
ca un mensaje comprensible y significativo
para los hombres y mujeres de hoy. Tene-
mos un ejemplo en el ambito de los subsi-
dios catequéticos y de los catecismos, in-
cluso oficiales. No faltan esfuerzos genero-
sos y resultados apreciables, pero constata-
mos que muchos instrumentos catequéti-
cos son buenos desde el punto de vista bi-
blico y teolégico, pero inadecuados y po-
co eficaces desde el punto de vista cate-
quético.

Pocos avances en la
catequesis con adultos

La catequesis, en casi todas nuestras
comunidades, sigue siendo sobre todo ca-
tequesis infantil. Desde hace afos se insis-
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te en la urgencia de la catequesis de adul-
tos (DGC 59. 275), para favorecer el creci-
miento de una fe adulta en una Iglesia
adulta. Pero la realidad queda todavia muy
lejos y la catequesis de adultos avanza con
dificultad, mientras que la mayor parte de
los esfuerzos catequéticos siguen siendo
para nifios y adolescentes. De ahi el carac-
ter a menudo infantilizante de la cateque-
sis, que queda muy lejos de las exigencias
de una fe adulta en el mundo de hoy.8

Insuficiente formacion de catequistas y
agentes pastorales

Pese a los innegables esfuerzos en el
campo de la formacion, se debe reconocer
que nuestra pastoral se resiente por la falta
de adecuada formacion en sus agentes y
responsables.9 El problema adquiere relie-
ve preocupante en el caso de los sacerdo-
tes y seminaristas, que por lo general ado-
lecen de una falta crénica de preparacion
adecuada en el ambito pastoral en general
y catequético en especial.’0 Pero también
la formacion de los catequistas, a pesar de
loables iniciativas, deja mucho que desear
y queda muy lejos de responder a las nece-
sidades actuales.™

1.3. Dificultades en la practica pastoral

También en el amplio contexto de la
praxis pastoral nos encontramos hoy con
serios y acuciantes problemas. Natural-
mente, se dan muchos logros y experien-
cias positivas, pero muchos puntos criticos
dan que pensar. Recordamos algunos.

Crisis de la transmision de la fe y de la
socializacion religiosa



14 / Emilio Alberich Sotomayor

Estamos ante una crisis muy seria,
tanto del proceso de socializacién educati-
va en general como de la transmisién reli-
giosa en particular. En la Iglesia, concreta-
mente, la quiebra en la transmision de la fe
provoca un fallo alarmante de relevo gene-
racional.1?

En un contexto bastante generalizado
de «absentismo educativo» y de «cultura
de la libertad»,’3 se constata un grave va-
cio en las propuestas y en la eficacia de la
educacion. Los mecanismos de transmi-
sién de las creencias y valores fallan en las
agencias educativas tradicionales. Si en
tiempos pasados estas agencias — familia,
escuela e Iglesia — ejercian una influencia
decisiva, hoy son sobre todo la cultura am-
biental y los medios de comunicacién los
que triunfan como agencias socializado-
ras. Y esto afecta particularmente a la co-
municacioén religiosa:'4 las convicciones y
comportamientos religiosos ya no pasan de
una generacion a la otra.15

El sueio ideal de la evangelizacion

La opcién evangelizadora ya hace tiem-
po que ocupa el centro de la atencién pas-
toral de la Iglesia, pero cabe preguntarse
hasta qué punto se traduce de hecho en
praxis eclesial eficiente:

«llevamos dos o tres décadas proclamando
que es la hora de la evangelizacion, de la
“nueva evangelizacién”, pero todo se queda
en rios de palabras y discursos, y la evange-
lizacién no progresa, porque somos incapa-
ces de poner a la Iglesia, de ponernos a no-
sotros mismos en estado de evangeliza-
cion».16

Todo da a entender que, en la practica
concreta, no se va mas alld de una serie de
pequefias adaptaciones y anadiduras que
en el fondo siguen manteniendo el estilo
tradicional de «cristiandad» heredado del
pasado. El ambicioso proyecto de la evan-
gelizacién, o de la «nueva evangeliza-
cién», sigue siendo en realidad un ideal
pastoral que queda todavia por realizar.

Separacion entre fe y cultura

Hoy en la Iglesia es bastante unanime
la denuncia de la distancia impresionante
que existe entre la comunicacién de la fe y
la cultura de nuestro tiempo, como ya hi-
ciera en forma lapidaria Pablo VI: «la rup-
tura entre Evangelio y cultura es, sin duda
alguna, el drama de nuestro tiempo» (EN
20). Nuestra experiencia pastoral y religio-
sa adolece de un grave desfase cultural que
compromete seriamente la eficacia del
anuncio evangélico y del testimonio cris-
tiano.1”

La pastoral sacramental:
sun callejon sin salida?

Este sector pastoral, visto en su conjun-
to, suscita perplejidades. Bautizos, prime-
ras comuniones, bodas, funerales, aniver-
sarios: estamos ante ceremonias y ritos sa-
grados que no parecen corresponder a una
vivencia real de fe cristiana. Si los sacra-
mentos son de por si «signos de fe», los
agentes pastorales saben cuan dificil es
querer ofrecer sacramentos a quienes pi-
den un rito de paso o el cumplimiento de
un imperativo social. Hay una despropor-



cion tal entre «demanda» y «oferta», en es-
ta «negociacion» pastoral, que al final que-
da muy a menudo una sensacion de amar-
gura y de frustracion.

1.4. Ahondando mas: ;tiene futuro el
cristianismo?

Decididamente, la situacion religiosa
actual es compleja, variada, muy proble-
matica. Fenémenos como la disminucion
masiva de la practica religiosa, la seculari-
zacion, la desafeccion de los jovenes, la
escasez de vocaciones y la crisis de credi-
bilidad de la Iglesia hacen pensar en un
ocaso quizas irreversible de la vida cristia-
na en muchos paises. Por eso se habla, so-
bre todo en Europa, de crisis profunda del
cristianismo.

Al respecto no faltan diagndsticos preo-
cupados, alarmantes.’8 Se habla de crisis
profunda, crisis de la Iglesia, «verdadera
catastrofe», «crisis de Dios» (Gotteskrise:
J.B. Metz). Se recurre a las imagenes del
eclipse, del invierno, de la demolicién. El
cristianismo, se dice, se parece a los anda-
mios que han servido para la construccién
de la cultura occidental, pero que ahora
son ya indtiles; o a un conjunto de bellas
ruinas que se admiran en un museo o que
se utilizan como piezas ornamentales. Hay
quien se pregunta si seremos nosotros qui-
zas los UGltimos cristianos.!?

En algunos lugares el catolicismo pare-
ce estar en decadencia, en retirada, mien-
tras que otras denominaciones, como los
protestantes y evangélicos,20 o como el Is-
lam, aumentan sus prosélitos.2! A nadie se
le oculta la quiebra, a veces vertiginosa, de
la practica y creencias religiosas,?? la ex-
pansion de las sectas, la difusion en la so-
ciedad de un neopaganismo ambiental y
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de la cultura de la indiferencia religiosa.23
Por lo que se ve, el problema de la cate-
quesis se enmarca hoy en un contexto pro-
blemético de insospechadas proporciones.
2. UN INTENTO DE INTERPRETACION: 3;POR QUE
TODO ESTO?

Frente a una situacién tan problemdtica
nos preguntamos: jpor qué todo esto? ;por
qué el «sistema» pastoral y catequético
funciona tan mal? ;qué esta pasando?

2.1. Algunas explicaciones insuficientes

Naturalmente las respuestas a estas pre-
guntas son y pueden ser muchas. Algunas
se nos antojan claramente insuficientes, in-
cluso banales. Como éstas:

- La culpa es sobre todo del mundo y de
la cultura de hoy. La sociedad y la nue-
va cultura ignoran practicamente la di-
mension religiosa.

- La responsabilidad se debe buscar den-
tro de la realidad eclesial y pastoral. En
el fondo, la culpa es de la Iglesia, de los
sacerdotes, de la pastoral, de la cate-
quesis.

- La culpa es de los destinatarios de la
obra catequética, jovenes y familias,
que no estan bien dispuestos ni verda-
deramente interesados en la vida de fe.
Nosotros somos vendedores de un pro-
ducto que nadie quiere.

- Todo esto ocurre porque hemos aban-
donado la catequesis sistematica tradi-
cional. La culpa la tiene en el fondo la
transformacién catequética posconci-
liar.

- No hay que dar importancia al aleja-
miento de los jovenes: jya volveran!
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Aln teniendo en cuenta la parte de ver-
dad que estas posiciones contienen, no pa-
rece posible dar respuestas tan simples y
perentorias. Ciertamente la situacién es
muy compleja y muy variados los factores
en juego. La crisis de la catequesis no se
debe atribuir solo a la catequesis, ni sola-
mente a la accién pastoral. Se impone una
consideracion en cierto modo «sistémica»,
que no pierda de vista la complejidad de la
situacion y haga un esfuerzo serio de ana-
lisis e interpretacion.

Y no solo el contexto, el «campo del
mundo» (DGC 17-23), se presenta hoy
enormemente transformado respecto al pa-
sado, sino también el mismo hecho religio-
so, en sus varias manifestaciones, aparece
hoy profundamente cambiado. De aqui la
necesidad de una consideracién atenta de
los distintos factores implicados en el pro-
blema.

2.2. Factores sociopoliticos y econémicos

En estos ambitos nuestra sociedad esta
caracterizada — aunque en forma distinta
segln los paises - por todo un conjunto de
transformaciones que delatan un dinamis-
mo acelerado dificilmente controlable. Al-
gunas manifestaciones del cambio son
bien conocidas, y bastara recordarlas: la
globalizacion; la complejidady pluralismo
de la sociedad; el desequilibrio e injusticia
en la distribucion de la riqueza; el desarro-
llo cientifico y tecnolégico; la comunica-
cién social y mediética; la transformacion
de la familia y de las instituciones; la ex-
plosién de los nacionalismos, fundamenta-
lismos y formas variadas de intolerancia; el
(des-)orden econémico internacional, etc.

2.3. Los cambios culturales

La accién pastoral de la Iglesia queda
siempre condicionada por el contexto cul-
tural en que se desarrolla. De ahi la nece-
sidad de conocer e interpretar adecuada-
mente la situacion cultural de cada pais o
region, los cambios y tendencias que pre-
senta, los retos que lanza a la misién cris-
tiana.

No podemos ilustrar aqui detallada-
mente los rasgos de una situacién tan com-
pleja, que asume contornos originales en
cada regién de nuestro mundo y que, en
opiniéon de muchos, presenta los sintomas
de una profunda crisis cultural.24 Pero po-
demos resefar algunas mega-tendencias
que, de una forma u otra, interesan hoy por
hoy a todos los continentes (cf Santo Do-
mingo 252). Nos referimos a las transfor-
maciones culturales relacionadas con la
modernidad, la posmodernidad y la socie-
dad medidtica.2>

= Grandes retos a la fe cristiana y a la
Iglesia contienen los valores y exigen-
cias de la modernidad: la seculariza-
cion, la racionalidad cientifica y técni-
ca, la emergencia del sujeto, el sentido
de la democracia, el deseo de participa-
cién. Un dialogo sincero y efectivo en-
tre la fe cristiana y la modernidad es to-
davia en gran parte una cuestion pen-
diente.

= También la «posmodernidad», en cuan-
to reaccién contra los excesos y mitos
de la modernidad, interpela la concien-
cia cristiana con sus caracteristicas, que
contienen aspectos negativos pero tam-
bién nuevas oportunidades: la crisis de
las ideologias y de los «<megarelatos», el
«pensamiento débil», la crisis de los va-



lores y de identidad, la ausencia de sen-
tido histdrico, el gusto de la fragmenta-
cién y de la provisionalidad.

= Finalmente, el mundo fascinante y am-
biguo de la sociedad mediatica y de la
comunicacion, con su influjo enorme y
sus transformaciones culturales, lanza a
no dudar un reto de gran envergadura
al cristianismo y a sus expresiones tradi-
cionales.

Dentro del contexto de las transforma-
ciones culturales ocupa un lugar particu-
larmente importante para nuestro tema la
situacion del hecho religioso en la socie-
dad actual.

2.4. La religion hoy: transformaciones y
ambigiiedades

Es muy curiosa la situacion del hecho
religioso en el mundo actual. Si por un la-
do es evidente la pérdida de relevancia so-
cial de la religion, hay que constatar por
otro lado la persistencia y «retorno» del
sentimiento religioso, un cierto «renaci-
miento de lo sagrado»,26 tanto en las ex-
presiones de la religiosidad popular como
por la difusion de nuevas sectas y movi-
mientos religiosos. De ahi que, en vez de
utilizar categorias interpretativas negativas
y totalizantes («secularizacion», «descris-
tianizacion», «eclipse de lo sagrado», etc.),
sea mds objetivo hablar simplemente de
«transformacién» del hecho religioso, de
«recomposicion» de la religion,2” de «tran-
sicion religiosa»,28 de «metamorfosis de lo
sagrado».29
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He aqui una forma de caracterizar la si-
tuacion religiosa actual, sobre todo en los
paises de tradicion cristiana, en relacién
con algunos aspectos tipicos de nuestra so-

ciedad:

En una sociedad secularizada: la religion
pierde relevancia social

La religion y la fe cristiana, considera-
das por tanto tiempo como un valor funda-
mental para la vida, se presentan hoy al
contrario como un producto depreciado y
poco significativo. Vivir de fe y vivir la fe es
algo de lo que se puede prescindir sin gra-
ves inconvenientes. La vida sigue otros de-
rroteros, la solucién de sus problemas se
busca en otros lugares. Muchas personas,
sobre todo jovenes, viven una experiencia
de alguna manera sorprendente: que es po-
sible abandonar la fe y la practica religiosa
sin que pase nada, sin sentir las conse-
cuencias negativas que teéricamente debe-
rian seguir a un paso tan grave. La fe es al-
go de lo que se puede prescindir. Y no se
sabe cémo responder a preguntas de fondo
como éstas: ;para qué ser cristiano? jvale
la pena?

Ordinariamente se responde a esta difi-
cultad con formas mas o menos explicitas
de abandono, de distancia respecto a las
convicciones y comportamientos cristia-
nos. Se dan casos de rechazo explicito, de
negacion atea o de irreligiosidad declarada,
pero es mucho mas frecuente la indiferen-
cia religiosa de quién simplemente prescin-
de del problema religioso, organizando la
propia vida al margen de cualquier preocu-
pacién o sensibilidad por el tema.
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Pero la secularizacién trae consigo tam-
bién aspectos positivos: obliga a verificar,
purificar y profundizar la propia identidad
religiosa.

En una situacion de pluralismo:
la religion, una opcion entre muchas

En una sociedad plural y compleja, el
«mercado» religioso se presenta lleno de
variados productos, viejos y nuevos, atrac-
tivos y ambiguos. Sin el estado de mono-
polio que poseia antes, la fe cristiana resul-
ta ser un producto entre muchos, en com-
petencia con otras propuestas alternativas.
La opcién cristiana ya no es la Gnica posi-
ble y se ve obligada a ganarse la clientela.
Y hasta en cierto sentido el «producto» ca-
télico se ve desventajado, puesto que to-
dos creen conocerlo bien.

El pluralismo produce en muchas per-
sonas confusion y perplejidad, ya que las
distintas ofertas culturales parecen poseer
argumentos semejantes de plausibilidad.
Muchos caen entonces en formas diferen-
tes de agnosticismo: sienten quizas la im-
portancia del tema religioso, pero quedan
paralizados y perplejos ante la imposibili-
dad de dar una respuesta convincente.

Pero el pluralismo, y esto es un aspecto
positivo, obliga a reflexionar y a elegir,
siempre que se de una verdadera libertad
religiosa. De hecho, la religion se presenta
hoy como el espacio por antonomasia de
la libertad,30 y esto supone para todos el
deber y el derecho de encarar el problema
religioso de manera personalizada y libre.

Ante la crisis de las instituciones:
la religion oficial poco creible

La actual crisis de los sistemas e institu-
ciones, incluso religiosas, hace que sus
mensajes resulten desacreditados, poco
creibles. En el ambito catdlico, sobre todo
entre los jovenes, la Iglesia como institu-
cién no goza de gran estima y credibili-
dad,3" y la religion oficial es percibida a
menudo como un producto descalificadoy
mal administrado. Hay quien dice que,
aunque el «producto» ofertado es en si de
gran calidad (el Evangelio), no lo es en
cambio su difusion y comunicacién por
parte de la empresa que lo administra (la
Iglesia).32

Esta crisis explica la difusién de una re-
ligiosidad en cierto modo salvaje, desliga-
da de las Iglesias oficiales.33 Muchos viven
la pertenencia eclesial de manera muy
subjetiva: no se atienen a las normas del
magisterio eclesiastico, sino que seleccio-
nan personalmente los aspectos que quie-
ren aceptar. Esta «desregulacion del
creer»34 es tipica de muchos creyentes, in-
cluso practicantes, que viven en forma par-
cial las creencias y prdcticas religiosas
(asistencia a misa, sacramentos, etc.) y las
normas morales (sobre todo en el sector de
la moral sexual y familiar).

Otros adoptan posiciones sincréticas de
aceptacion de formas religiosas no cristia-
nas, sobre todo en el ambito de los nuevos
movimientos religiosos, mezclando ele-
mentos cristianos con otros de diferente
procedencia (sectas, New Age, movimien-
tos esotéricos, etc.).35

Pero también a este respecto cabe re-
saltar algunos elementos y aspectos positi-
vos. Las Iglesias en efecto se ven estimula-
das por esta crisis a hacer un serio examen
de conciencia y a adoptar una voluntad
decidida de reforma. Para los creyentes,



por otro lado, se impone un talante mas
critico y mds adulto en la propia pertenen-
cia religiosa.

En la cultura posmoderna:
la religion, experiencia «provisional»

En una sociedad tentada por la frag-
mentacion y la crisis de valores, la religion
corre el riesgo de ser reducida a un pro-
ducto «de usar vy tirar». Son frecuentes las
adhesiones parciales, provisionales, frag-
mentarias. Dan miedo los compromisos a
largo plazo, las verdades y valores definiti-
vos. Se prefiere la opcién provisional y la
experimentaciéon. Muchas personas cam-
bian de «religion» con relativa facilidad
durante la vida.

El resultado es una fuerte subjetiviza-
cion de la propia religiosidad, por la que se
vive una aceptacion parcial y condiciona-
da, a través del filtro de las apetencias per-
sonales. Cada uno se fabrica asi una espe-
cie de «religion a la carta» (religién «do it
yourself» o «patch-work») y «se cocina su
propio plato religioso»,36 de manera frag-
mentaria y hasta contradictoria.

En todo esto no faltan los aspectos po-
sitivos: superacion de algunos dogmatis-
mos, personalizacién de la fe, revaloracién
de la experiencia, etc.

Ante la separacion entre fe y vida, fe y
cultura: la religion «in-significante»

Pero, tal vez, la razén mds profunda de
perplejidad provenga hoy de la separacién
o divorcio que muchos experimentan entre
fe y vida, entre fe y cultura. La fe aparece
como extrana e incompatible con la exi-
gencias y valores de la cultura y de la vida.
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Muchos siguen apegados a tradiciones
cristianas o a formas de piedad popular co-
mo a una especie de tela de fondo o Gltima
referencia que no influye en las decisiones
concretas e importantes de la vida.37 El
ambito de la fe, vivido y expresado en tér-
minos culturalmente lejanos, resulta algo
existencialmente vacio, éticamente insigni-
ficante, culturalmente extrafo y estéril.38

No es de extrafar que, en esta situa-
cién, sean muchos los que prefieren elegir
la vida y la cultura, abandonando la fe. O
bien, queriendo mantenerse fieles a una
tradicion religiosa considerada importante,
viven la fe cristiana de manera dualista, al
margen de la vida, en una especie de es-
quizofrenia religiosa. Se sienten pertene-
cientes a dos mundos diferentes: el de la fe
y el de la cultura de hoy, sin conexién ni
didlogo.

Pero se trata también de una situacién
que puede acarrear no pocas ventajas. El
reto que lanza es tan importante que debe-
ria llevar a la blsqueda sincera de signifi-
cado, a la activacion del didlogo con las
culturas, de la correlacion entre fe y vida.

En la cultura mediatica y digital: la reli-
gion, realidad fluida, «virtual»,
«espectacular»

En el sistema dominante de la comuni-
cacion social y de los nuevos medios elec-
tronicos, la experiencia religiosa queda fre-
cuentemente reducida a propuesta margi-
nal, insignificante, aplastada por una po-
tentisima maquina socializante. En este
mercado abierto de las ofertas culturales,
la religion corre el peligro de aparecer co-
mo un producto vistoso y fugaz, algo que
hace especticulo.
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Por otro lado, los medios son portado-
res de una nueva mentalidad y de una nue-
va cultura llenas de riesgos para toda tarea
formativa:

«Aunque pensados para la promociéon hu-
mana, [...] abajan el nivel del gusto, defor-
man la realidad, ofuscan la identidad cultu-
ral de los distintos grupos étnicos o sociales.
Promotores de una cultura de la emotividad
que tiende a debilitar el sentido critico del
individuo, puestos al servicio de las exigen-
cias comerciales de la demanda y oferta,
degeneran en mera crénica de cuanto suce-

de en el mundo sin dejar espacio a la refle-
xién y acaban fomentando asi comporta-
mientos sociales como el conformismo, el
pasotismo, la indiferencia».39

Los medios fomentan en gran parte una
cultura fragmentaria y superficial: se consi-
dera verdad, no lo que es verdad, sino lo
que aparece; las cosas suceden solo en el
momento en que los medios las presentan,
comprometiendo la verdad y la profundi-
dad de los problemas afrontados.40 Esta

cultura inducida puede reforzar una mentalidad de consumo, también en el ambito reli-

gioso.

Este cuadro de la situacién religiosa actual, aunque esquematica, hace barruntar la magni-
tud de los retos que el mundo de hoy lanza a la accién pastoral y a la comunicacién de la
fe. No faltan, como hemos visto, las posibilidades y aspectos positivos, pero dominan e in-

terpelan sobre todo los elementos proble-
maticos. La respuesta pastoral no podra
ser ni facil ni superficial.

3. LA RESPUESTA PASTORAL: ;qué podemos ha-
cer? ;qué debemos hacer?

En una primera aproximacién, veamos
qué respuestas esta ofreciendo y pensamos
que deba ofrecer la Iglesia, interpelada por
esta situacion, al mundo de hoy, para lle-
var a cabo su mision de anunciar y actuar
el mensaje del Evangelio.

3.1. Algunas respuestas inadecuadas

Frente a la gravedad y complejidad de
los problemas a que hemos aludido, no fal-
tan posturas y respuestas pastorales clara-
mente inadecuadas. Por ejemplo:



Distancia cultural y rutina pastoral

Es la posicion de los agentes pastorales
que infravaloran el factor cultural, sin com-
prender sus transformaciones y tendencias,
mientras siguen aferrados a la practica tra-
dicional sin el minimo esfuerzo de analisis
y evaluaciéon. No se da un verdadero dia-
logo cultural y la pastoral va adelante sin
planes de programacién y evaluacion, si-
guiendo pautas rutinarias y tradicionales.
Por su parte, la catequesis mantiene su es-
tilo habitual, con el tipico talante doctrinal
y sistematico.

Demonizacion del mundo y de la cultura

Es la posicion de quien ve la raiz de to-
dos los males en la cultura y el mundo ac-
tual. Es la actitud negativa que G.Adler re-
sume asi:

«La condena sin fisuras de una “cultura de
muerte”, la restauracion, la reduccion hori-
zontalista, la huida a la pura interioridad.
Estas soluciones tienen el grave defecto, ya
sea de rechazar la modernidad, ya sea de
evitarla, o de sumergirse en ella sin espiritu
critico, relegando la religion a la esfera pri-
vada».41

Estas posturas, muy frecuentes, ahon-
dan el surco de desconfianza reciproca en-
tre la Iglesia y el mundo moderno, creando
un verdadero obstaculo a los esfuerzos de
la evangelizacion:

«Si la imagen de la Iglesia no atrae mucha
simpatia, esto no es ajeno al hecho, segin
nos parece, de que la Iglesia por su parte
ofrece a menudo al mundo una imagen muy
negativa de si misma. Desde este punto de
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vista, la poca simpatia del mundo hacia la
Iglesia parece corresponder perfectamente a
la poca simpatia de la Iglesia hacia el mun-
do».42

Cuando se condena y demoniza la si-
tuacioén actual, frente a un mundo conside-
rado perdido, lo normal es que se adopten
posiciones fundamentalistas, integristas,
doctrinalmente rigidas y llenas de nostalgia
por el pasado. Los desenlaces a que se lle-
ga son generalmente estos dos:

* o la cruzada y la reconquista, para
«convertir» el mundo y recuperar espa-
cios perdidos;

= 0 bien la huida del mundo, considera-
do irrecuperable, para refugiarse en el
nido seguro del grupo, del movimiento,
de la secta.

3.2. Nuevas opciones pastorales

La conciencia eclesial responde hoy a
los nuevos retos con algunas opciones bien
conocidas, que enumeramos simplemente
y que seran objeto de atenta consideracién
mas adelante:43

» «Evangelizacion» (o «nueva evangeli-
zacién»), como opcién pastoral priori-
taria;

= Pastoral misionera, como paso de una
pastoral de conservacién a una evange-
lizadora;

» Inculturacién, para superar la separa-
cién entre fe y cultura;

= Personalizacién de la fe, como respues-
ta a un cristianismo sociolégico y con-
vencional;
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= Comunidades, pequeias comunidades,
como sujeto eclesial y punto de refe-
rencia.

Todo parece indicar que el futuro va
por ahi. Estas «consignas» disefian un nue-
vo planteamiento pastoral, con la opcién
evangelizadora como fulcro de la nueva
vision. Serd importante no perderla de vis-
ta al encuadrar el problema de la cateque-
sis hoy. Pero no serd facil: la experiencia
de las Gltimas décadas nos dice que estos
imperativos pastorales, solemnemente pro-
clamados, estan muy lejos de ser llevados
a la practica. La apuesta es mas exigente
de lo que parece: nos pide un profundo
cambio de mentalidad y una verdadera
«conversion pastoral».

3.3. Perspectivas de futuro

Pensamos que en el fondo deba preva-
lecer ante todo una actitud positiva, de
abierta simpatia, hacia la cultura y el mun-
do actual, y hacia la misién evangelizado-
ra de la Iglesia.#4 Esta actitud confiada pro-
cede sobre todo de la fe en el amor de Dios
hacia el mundo: «Tanto amé Dios al mun-
do...» (Jn3, 16)... Sabemos que Dios ama a
este mundo, y que nuestra época no es me-
jor o peor que las otras, es solamente dis-
tinta. No tiene sentido pensar que el mun-
do actual, con su cultura y sus problemas,
esté mas lejos del Evangelio que el de otras
épocas.

Hacia un nuevo cristianismo

Eso si, hoy se nos pide tomar muy en
serio la crisis epocal del cristianismo y asu-
mir la tarea de forjar un nuevo modo de
concebirlo y vivirlo. La crisis es en gran

medida de orden cultural e institucional, y
por lo tanto, no del cristianismo como tal,
sino de este cristianismo, de esta realiza-
cion suya, histérica y concreta, que perte-
nece al pasado y que reclama hoy una pro-
funda revision.45 Y para ello pensamos que
se deba buscar y promover un nuevo mo-
delo de cristiano, un tipo renovado de co-
munidad cristiana, un nuevo y convincen-
te proyecto de Iglesia.

= Ante todo la promocién de un nuevo
modelo de cristiano. Algunos prefieren
hablar de bisqueda de una nueva iden-
tidad, de la necesidad de una nueva es-
piritualidad cristiana. Hoy esta en crisis
el modelo tradicional del cristiano, la
clasica figura del «buen cristiano» que
resulta para muchos hombres y mujeres
de hoy trasnochada, insostenible, sin
sentido. Ya veremos como el perfil re-
novado del creyente reclama un modo
nuevo de vivir la fe, de relacionarse con
la Iglesia, con la cultura, con la socie-
dad.4¢ Se presenta sobre todo como
«creyente comprometido», mas que co-
mo «fiel practicante».

= Se desea, ademas, la creacion de un
nuevo tipo de comunidad cristiana, es-
pacio de fraternidad vivida y de palabra
liberada, de talla humana, capaz de re-
laciones profundas y auténticas. Se tra-
ta de rehacer el tejido comunitario de la
Iglesia, por medio de comunidades vi-
vas y convincentes. Se piensa en el fu-
turo de las parroquias y di6cesis como
auténtica «comunién de comunida-
des».

= Se tiende en definitiva a la promocion
de un nuevo proyecto de Iglesia. La cri-
sis de credibilidad de la institucion



eclesial y la desafeccion hacia la Igle-
sia, sobre todo de los jovenes, reclaman
con insistencia una profunda reforma
de la institucién y la asuncién de la
perspectiva eclesiolégica del Vaticano
IIl. El modelo sofiado de Iglesia presenta
algunos rasgos caracteristicos: primacia
de la fraternidad y de la comunion, ac-
titud desinteresada de servicio al Reino
en el mundo, opcién preferencial por
los pobres, seria reforma institucional y
superacion del clericalismo, reconoci-
miento de las Iglesias particulares y de
los carismas laicales, eliminacion de las
discriminaciones intraeclesiales, etc.
Son temas de gran envergadura que
volveremos a encontrar en el recorrido
de nuestra reflexion catequética.
Conversion pastoral

Hay que reconocer que en general, a
pesar de los esfuerzos y la buena voluntad,
la practica pastoral de las comunidades
cristianas no ha caminado al paso de los
tiempos, quedandose efectiva y afectiva-
mente apegada a la situacion de «cristian-
dad». Por eso se siente la urgencia de un
giro decidido hacia una nueva orientacién
pastoral, de una verdadera «conversion
pastoral».47
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La pastoral tradicional, centrada sobre
todo en la sacramentalizacion y en la prac-
tica religiosa, no tiene futuro, no siendo
capaz de asumir una opcion realmente
evangelizadora ni de responder a los nue-
vos desafios culturales. La opcién por la
evangelizacién, en una perspectiva misio-
nera, preve como elementos basicos el pri-
mer anuncio del Evangelio, el didlogo en-
tre fe y cultura, la revision valiente del pro-
ceso de iniciacién cristiana y la promocion
de comunidades vivas. Todo esto en una
actitud de simpatia y de comprensién fren-
te al mundo de hoy, aunque sin renunciar
a la justa tarea del discernimiento evangé-
lico. Es un estilo pastoral que pide abando-
nar sin lamentaciones toda visién eclesio-
céntrica y todo deseo de reivindicacion y
reconquista de las posiciones perdidas,48
superando las frecuentes tentaciones, a
que nos referiamos antes, de abandonarse
al espiritu de cruzada, o de refugiarse en la
rigidez fundamentalista, elitista o sectaria.

Un nuevo paradigma catequético

Finalmente, por lo que se refiere a la
catequesis, una visién de futuro trae consi-
go ante todo la serena conviccion de que
el modelo «tridentino», que en los Gltimos

siglos ha dominado la escena catequética, esta definitivamente superado.#9 El estilo tra-
dicional de la instruccion religiosa doctrinal y moral, codificada en los numerosos cate-
cismos de la edad moderna, pertenece al pasado y ya no responde a las exigencias y de-
safios de la comunicacion de la fe en el mundo de hoy.
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Al hilo de las paginas que siguen, podremos comprobar que tanto el magisterio cate-
quético oficial como la reflexion de catequetas y pastoralistas proponen hoy una nueva
vision de la identidad de la catequesis, el rostro de una catequesis renovada y evangeli-
zadora, al servicio de una fe personalizada y madura y en funcién del nuevo modelo de
cristiano, de comunidad y de Iglesia que los tiempos reclaman.

Terminando estas reflexiones, podemos decir que la catequesis tiene, si, un futuro, pero a
costa de opciones verdaderamente audaces y comprometidas. Una buena dosis de fe, de va-
lentia y de creatividad serd necesaria a quienes quieren avanzar con esperanza hacia los
nuevos horizontes de la tarea catequética.
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BERZOSA MARTINEZ R., «Nueva religiosidad emergente», en Nuevo Dic. Cat. 1641-1653.

DIAZ-SALAZAR R. - GINER S. (Eds), Religion y sociedad en Espaiia, Madrid, Centro de Investiga-
ciones Socioldgicas. 1993

GARCIA AHUMADA E.,

«Iglesia y sociedad en América Latina», en Nuevo Dic. Cat. 1202-1209

GONZALEZ-CARVAJAL L., Evangelizar en un mundo poscristiano, Santander, Sal Terrae. 1993

HERVIEU-LEGER D. et al., La religione degli europei. Fede, cultura religiosa e modernita in Fran-
cia, ltalia, Spagna, Gran Bretagna, Germania e Ungheria, Torino, Fondazione Giovanni Ag-
nelli. 1992

JIMENEZ ORTIZ A., Por los caminos de la increencia. La fe en didlogo, 2 ed. Madrid, CCS. 1996.

MARDONES J.M., «Cultura contemporanea», en Nuevo Dic. Cat. 594-605.

MARTIN VELASCO J., El malestar religioso de nuestra cultura, Madrid, Paulinas. 1993

MARTIN VELASCO J., Ser cristiano en una cultura posmoderna, Madrid, PPC. 1996

MARTIN VELASCO )., Metamorfosis de lo sagrado y futuro del cristianismo, Santander, Sal Terrae.
1998

MARTIN VELASCQO )., La transmisién de la fe en la sociedad contempordnea, Santander, Sal Terrae.
2002

REMOND R., Religion et société en Europe. Essai sur la sécularisation des sociétés européennes
aux XIXe et XXe siécles (1789-1998), Paris, Seuil. 1998

TORRES QUEIRUGA A., Creer de otra manera, Madrid, PPC. 1999

TORRES QUEIRUGA A., Fin del cristianismo premoderno. Retos hacia un nuevo horizonte, San-
tander, Sal Terrae. 2000

UNIVERSIDAD PONTIFICIA DE SALAMANCA - INSTITUTO SUPERIOR DE PASTORAL, La Iglesia
y los jovenes a las puertas del siglo XXI. XIl Semana de Estudios de Teologia Pastoral, Este-
[la (Navarra), Verbo Divino. 2002
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Cf G.ADLER — G.VOGELEISEN, Un siécle de catéchése en France 1893-1980. Histoire - Déplacements -
Enjeux, Paris, Beauchesne 1981, cap.9.

Cf E.ALBERICH, La catequesis en el contexto del Concilio Vaticano Il y el posconcilio, «Teologia y Cate-
quesis» (1993)45-48, 277-292. También en «Medellin» 18 (1992)72, 773-86.

Cf DGC 29y la rica documentacion recogida por J.GEVAERT, Studiare catechetica, 5 ed. Roma, UPS-FSE-
Istituto di Catechetica 2001. Véase también la bibliografia al final del volumen.

Cf DEPARTAMENTO DE CATEQUESIS DEL CELAM - DECAT, La Catequesis Latinoamericana: Logros, Li-
mitaciones y desafios, Santafé de Bogotd, Departamento de Catequesis del CELAM - DECAT 1997.
R.Viola habla del «desmembramiento» de la catequesis en América Latina: R.VIOLA, Salud y enfermedad
de la catequesis, «Medellin» 23 (1997)89, 69-74. Cf también: A.FOSSION, Dieu toujours recommencé. Es-
sai sur la catéchése contemporaine, Bruxelles, Lumen Vitae/Novalis/Cerf/Labor et Fides 1997, 7-8.
Véanse al respecto los agudos analisis de J.MARTIN VELASCO, El malestar religioso de nuestra cultura,
Madrid, Paulinas 1993; ID., La transmision de la fe en la sociedad contemporanea, Santander, Sal Terrae
2002.

Cf EMERLOS, «Hablar de Dios con palabras humanas», en: SOCIEDAD DE CATEQUETAS LATINOAME-
RICANOS (SCALA), Encrucijadas de la catequesis a la luz del Directorio General para la Catequesis, San
José, Costa Rica, CONEC 1999, 34-35.

Cf E.ALBERICH - A.BINZ, Catequesis de adultos. Elementos de metodologia, Madrid, CCS 1994, 28-32.
Cf R.VIOLA, Salud y enfermedad de la catequesis, 71-72.

Cf L.M.PIGNATIELLO, Comunicare la fede. Saggi di teologia pastorale, Cinisello Balsamo (Milano), San
Paolo 1996, 51-52.

Cf EMERLOS, Catequesis latinoamericana. Las tentaciones de un ministerio, «Medellin» 20 (1994)80,
607-16.

J.MARTIN VELASCO, La transmision de la fe en la sociedad contempordnea, 18-19; 38-40.

Cf R.BERZOSA MARTINEZ, «Iglesia y sociedad en Espana», en Nuevo Dic. Cat. 1217; PVALADIER «Un
message pertinent pour aujourd’hui» en: R.REMOND et al., Chrétiens, tournez la page, Paris, Bayard 2002,
117-119; CONSEJO GENERAL DE LA EDUCACION CATC)LICA, Al servicio de la educacion integral, «Ac-
tualidad Catequética» (2002) N. 193, 70-71.

Cf UNIVERSIDAD PONTIFICIA DE SALAMANCA - INSTITUTO SUPERIOR DE PASTORAL, La Iglesia y los
jovenes a las puertas del siglo XXI, Estella (Navarra), Verbo Divino 2002; J.MARTIN VELASCO, La trans-
misién de la fe en la sociedad contemporanea; F.GARELLI, Forza della religione debolezza della fede, Bo-
logna, Il Mulino 1996; E.FEIFEL - W.KASPER (Eds), Tradierungskrise des Glaubens, Miinchen, Kosel 1987.
Cf D.HERVIEU-LEGER, «Tendenze e contraddizioni della modernita europea», en D.HERVIEU-LEGER et
al., La religione degli europei. Fede, cultura religiosa e modernita in Francia, Italia, Spagna, Gran Bretag-
na, Germania e Ungheria, Torino, Fondazione G. Agnelli 1992, 7-8.

J.MARTIN VELASCO, La transmision de la fe en la sociedad contempordnea, 19.

Cf A.-TORRES QUEIRUGA, Creer de otra manera, Madrid, PPC 1999; ID., Fin del cristianismo premoder-
no. Retos hacia un nuevo horizonte, Santander, Sal Terrae 2000; D.HERVIEU-LEGER, «Une crise dont I'E-
glise pourrait ne pas sortir» en: RREMOND et al., Chrétiens, tournez la page, 99-106.

Véanse, por ejemplo, la descripcién y referencias de J.MARTIN VELASCO, El malestar religioso de nues-
tra cultura, 18-20; L.GONZALEZ-CARVAJAL, Evangelizar en un mundo poscristiano, Santander, Sal Terrae
1993.

J.-M.TILLARD, Sommes-nous les derniers chrétiens?, Paris, Fides 1997.

Cf E.GARCIA AHUMADA, «lglesia y sociedad en América Latina», en Nuevo Dic. Cat. 1202.

El afio 2000 ha registrado, por primera vez en la historia, un hecho significativo: los musulmanes han lle-
gado a ser en el mundo mds numerosos que los catélicos: J.GONZALEZ-ANLEO, El hecho religioso: en
visperas del tercer milenio, «Sinite» 40 (1999)120, 34.

Cf R.BERZOSA MARTINEZ, «Iglesia y sociedad en Espaiia», en Nuevo Dic. Cat. 1215.
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Cf R.BERZOSA MARTINEZ, «Nueva religiosidad emergente», en Nuevo Dic. Cat. 1642.

Cf J.M.MARDONIES, «Cultura contemporanea», en Nuevo Dic. Cat. 600-605.

Cf J.GEVAERT, Catechesi e cultura contemporanea. L’insegnamento della fede in un mondo secolarizza-
to, Leumann (Torino), Elledici 1993; A.FOSSION, Dieu toujours recommencé, 25-40; MARDONES J.M.,
«Cultura contemporanea», 594-605.

Cf R.BERZOSA MARTINEZ, «Nueva religiosidad emergente», en Nuevo Dic.Cat. 1643.

R.REMOND, «Le christianisme aura s(irement un avenir, méme si...», en: R.REMOND et al., Chrétiens,
tournez la page, 12.

Cf R.DIAZ-SALAZAR, «La transicion religiosa de los espafoles», en: R.DIAZ-SALAZAR - S.GINER (Eds),
Religién y sociedad en Espaiia, Madrid, CIS 1993; F.GARELLI, Religione e Chiesa in Italia, Bologna, Il Mu-
lino 1991, 33-38; R.CIPRIANI, La religione diffusa, Roma, Borla 1988.

J.MARTIN VELASCO, Metamorfosis de lo sagrado y futuro del cristianismo, Santander, Sal Terrae 1998.
A.FOSSION, Dieu toujours recommencé, 14-16.

Cf J.GONZALEZ-ANLEO, «Luces y sombras de la juventud actual», en: UNIV. PONT. SALAMANCA —
INST. SUP. DE PASTORAL, La Iglesia y los jovenes a las puertas del siglo XXI, 39-40.

Cf EMERLOS, «Comunicacion, lenguaje e inculturacién de la catequesis», en SOCIEDAD DE CATEQUE-
TAS LATINOAMERICANOS (SCALA), Encrucijadas de la catequesis, 37.

En Inglaterra es ya proverbial la expresion: «Believing without belonging» (creer sin pertenecer): cf J.MAR-
TIN VELASCO, La transmision de la fe en la sociedad contemporanea, 60.

Ibid. 75.

Cf GARCIA AHUMADA E., «Iglesia y sociedad en América Latina», en Nuevo Dic. Cat. 1202-1209. Un re-
to especial representa la difusién de la New Age, «verdadera bomba de relojeria en los mas profundo del
Cristianismo»: R.BERZOSA MARTINEZ, «Nueva religiosidad emergente», en Nuevo Dic. Cat. 1642.

Cf R.MION, Domanda di valori e di religione nei giovani dell’Europa dell’Est e dell’Ovest, «Salesianum»
57 (1995) 305-357.

Cf FGARELLI, La religione dello scenario. La persistenza della religione tra i lavoratori, Bologna, 1l Muli-
no 1986.

J.MARTIN VELASCO, Presencia evangelizadora y compromiso de los cristianos, «Teologia y catequesis»
(1987) 23/24, 539.

P.C.RIVOLTELLA, «Comunicazione», en: M.MIDALI - R TONELLI (Eds), Dizionario di Pastorale Giovanile,
2 ed., Leumann (Torino), Elledici 1992, 199.

P.C.RIVOLTELLA, «Comunicazione», 46; R.GIANNATELLI, «Catechesi» en: F.LEVER et al. (Eds), La comu-
nicazione. Il Dizionario di scienze e tecniche, Leumann (Torino) / Roma, Elledici / Rai Eri / LAS 2002, 149-
150.

G.ADLER, «L’avenir de I’enseignement religieux?», in: R.BRODEUR - G.ROUTHIER (Eds), L’enseignement
religieux: questions actuelles, Ottawa-Paris-Bruxelles, Novalis-Le Cerf-Lumen Vitae 1996, 144.
A.FOSSION, La catéchése dans le champ de la communication. Ses enjeux pour I'inculturation de la foi,
Paris, Cerf 1990, 341.

En los dltimos afios son varios los Episcopados que se han pronunciado en este sentido. Cf Santo Domin-
go (1992); LES EVEQUES DE FRANCE, Proposer la foi dans la société actuelle, Paris, Cerf 1997; DIE
DEUTSCHEN BISCHOFE, “Zeit zur Aussaat”. Missionarisch Kirche sein, Bonn, Sekretariat der Deutschen
Bischofskonferenz 2000; CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA, Comunicare il Vangelo in un mondo che
cambia. Orientamenti pastorali dell’Episcopato italiano per il primo decennio del 2000, Leumann (Torino),
Elledici 2001; Plan de accién de la Comision Episcopal de Ensefanza y Catequesis. Trienio 2002-2004,
Madrid, EDICE 2002.

Cf A.FOSSION, La catécheése dans le champ de la communication, 341.

Cf J.MARTIN VELASCO, El malestar religioso de nuestra cultura, 9; A TORRES QUEIRUGA, Fin del cristia-
nismo premoderno. Retos hacia un nuevo horizonte, Santander, Sal Terrae 2000; M.KEHL, Wohin geht die
Kirche? Eine Zeitdiagnose, 4 ed. Freiburg/Basel/Wien, Herder 1996.
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Cf A.-TORRES QUEIRUGA, Creer de otra manera,
Madrid, PPC 1999; L.GONZALEZ-CARVAJAL,
Los cristianos del siglo XXI. Interrogantes y retos
pastorales ante el tercer milenio, Santander, Sal
Terrae 2000.

Cf CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA, Co-
municare il Vangelo in un mondo che cambia,
46.59.

Es ejemplar al respecto la toma de posicion de
los obispos franceses: Proposer la foi dans la so-
ciété actuelle.

Cf G.ADLER, «Le paradigme perdu!», en: R.BRO-
DEUR - B.CAULIER (Eds), Enseigner le catéchis-
me: autorités et institutions, XVle-XXe siécles,
Québec-Paris, Les Presses de I'Université Laval-
Le Cerf 1997, 447-455.



2. LA CATEQUESIS EN UN
RENOVADO PROYECTO
PASTORAL DE
EVANGELIZACION

Ante los nuevos retos de la situacion actual, es importante colocar la accion cate-
quética en el marco de un proyecto pastoral convincente y de talante evangelizador,
para evitar que quede aislada en el conjunto de la tarea eclesial y para subrayar la
necesidad, hoy, de un plan pastoral global y arménico. Solo asi la catequesis podra
ser un instrumento eficaz en una Iglesia en estado de evangelizacién.

1. EL PANORAMA GLOBAL DE LA ACCION
PASTORAL

En las circunstancias actuales es preci-
so replantearse a fondo el sentido mismo
de la mision de la Iglesia y responder a pre-
guntas fundamentales: ;cémo concebir /a
mision de la Iglesia en el mundo actual?;
;qué proyecto pastoral habra que adoptar,
si queremos de verdad superar la crisis de
credibilidad de los cristianos y ser evange-
lizadores en el mundo de hoy?

En la raiz de estos problemas late una
urgencia de fondo: la necesidad de redes-
cubrir y reformular la identidad cristiana,
como misién y como experiencia de fe, en
una sociedad en transformacioén. Los cris-
tianos de hoy tienen que clarificarse a si
mismos la originalidad e importancia de la
propia misién, como personas y como co-
munidad. Y esto en perspectiva de futuro:
;qué comunidad eclesial queremos cons-
truir? ;qué proyecto de Iglesia debe orien-
tar a cuantos se afanan en la accién pasto-
ral?
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vease

lizadora de la Iglesia (
el cuadro de la pagina 30), que entende-

accion evange

Comenzamos nuestro itinerario con la
descripcion del conjunto articulado de la



mos en su significado global hoy general-
mente aceptado (cf EN 14): «Los agentes
de la evangelizacién han de saber operar
con una “vision global” de la misma e
identificarla con el conjunto de la mision
de la Iglesia» (DGC 46).

Tenemos presente todo el conjunto de
la accion «eclesial», evitando la polariza-
cién clerical que, durante siglos, ha con-
centrado la mision de la Iglesia en manos
de los «pastores» (obispos, sacerdotes, reli-
giosos). Nos referimos a la accion de todos
los cristianos en cuanto Iglesia, sin olvidar,
claro estd, la diversidad de ministerios den-
tro del cuerpo eclesial.

Partimos de la concepcién de la Iglesia,
propia del Vaticano Il (cf LG 48), como
«sacramento universal de salvacion», evo-
cando los tres momentos fundamentales de
su dinamismo vital: convocacién — comu-
nién — misién. La Iglesia es convocacion,
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«ekklesia» (reunién de convocados); se
manifiesta esencialmente como comunion;
y es enviada en misién, como pueblo me-
sidnico en medio del mundo. Convoca-
cién, comunién y misién son los hitos de
un ritmo vital que, como sistole y didstole,
[levan a la Iglesia a recogerse para disper-
sarse, a reunirse para sentirse continua-
mente lanzada hacia el mundo, para anun-
ciar y ser testigo del Reino, del que es ger-
men y primicia.

Vista en su conjunto, la praxis eclesial
se articula ante todo segin sus niveles de
importancia, segin el grado de proximidad
respecto al fin Gltimo de la Iglesia. Se dis-
tinguen asi cuatro fundamentales niveles
operativos:

1.1. El objetivo y tarea fundamental de la
accion eclesial: «en el mundo, para el
mundo, al servicio del Reino» (primer ni-
vel)

Un primer rasgo esencial caracteriza la
tarea de la Iglesia: el hecho de no existir
para si misma, sino al servicio de un plan
divino que supera con mucho los limites
de la accién eclesial: el proyecto del Reino
de Dios. Este proyecto — [lamado también
plan universal de salvacién, construccion
del Cuerpo de Cristo, unidad del género
humano, paz mesianica, vida en plenitud,
etc. - es el plan grandioso de Dios sobre la
humanidad, que en Cristo y por medio del
Espiritu, se realiza en la historia. Es el pro-
yecto de liberacion integral de una huma-
nidad reconciliada y fraternal, realizacion
de los valores que los hombres de siempre
anhelan y suefnan: «reino de verdad y de
vida, reino de santidad y de gracia, reino



de justicia, de amor y de paz».! La venida
del Reino de Dios, esta «utopia del cora-
z6n humano»2, constituye el anhelo supre-
mo y la meta final de toda la actividad de
la Iglesia.

En cuanto «sacramento universal de
salvacion» (LG 48), sacramento del Reino,
la Iglesia no se identifica con el Reino de
Dios, sino que «constituye en la tierra el
germen vy el principio de este reino».3 Ella
es «sacramento o signo e instrumento de la
intima unién con Dios y de la unidad de
todo el género humano» (LG 1). Es «signo»
- 0 sea, «anuncio» y «presencia germinal»
- del gran proyecto de Dios sobre la huma-
nidad.# La Iglesia constituye una media-
cién histérica providencial, pero sus fron-
teras no abarcan ni limitan la realizacién
del Reino, sino que como «pueblo mesia-
nico», tiene la misién de anunciar y ser pri-
micia de este mismo Reino. La Iglesia, co-
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mo ha dicho Rahner, «es el sacramento de
la salvacion del mundo, que de hecho, en
su mayor parte, es salvado por la gracia de
Dios fuera de las instituciones eclesiales».>

De aqui una primera y fundamental
puntualizacion: la praxis eclesial no puede
tener como fin la realidad misma de la
Iglesia, su autoconservacion o afirmacion
en el mundo, sino que se ve proyectada
hacia algo que la trasciende y orienta: la
venida y crecimiento de los valores del
Reino: la comunién con Dios y con los
hombres, la fraternidad, la libertad, la paz,
la felicidad, la vida.

«En el mundo, para el mundo»: esto
obliga también a repensar la relacion Igle-
sia-mundo. El mundo (la humanidad histo-
rica) no es en si algo extrafo u opuesto al
proyecto del Reino, ni solamente campo
de aplicacién del plan salvador, sino que
asciende al rango de lugar de realizacion

del Reino, en la medida en que secunda el impulso del Espiritu. La Iglesia, como porcion
del mundo, se proclama «sierva de la humanidad»® y «camina con toda la humanidad,
experimenta la suerte terrena del mundo, y su razén de ser es actuar como fermento y
como alma de la sociedad, que debe renovarse en Cristo y transformarse en familia de

Dios» (GS 40).

1.2. Las funciones o mediaciones eclesia-
les («signos evangelizadores») al servicio
del Reino: diaconia, koinonia, martyria, li-
turgia (segundo nivel)

La tarea de la Iglesia -el servicio del
Reino- no se reduce a colaborar con los
hombres de buena voluntad en la labor
transformadora de la humanidad. En cuan-

to depositaria del «misterio» revelado por
Dios en Cristo, la Iglesia tiene la mision es-
pecifica de iluminar y estimular la historia
de los hombres, para que se acerque, de
manera formal y consciente, al ideal del
Reino. Y asi actta su sacramentalidad («sa-
cramento del Reino») por medio de las me-
diaciones o funciones eclesiales.
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Tradicionalmente se han clasificado las
funciones eclesiales segln el esquema de
los tres oficios de Cristo: sacerdote, profeta
y rey, distinguiendo asi un triple ministerio
en la Iglesia: litdrgico, profético y real.” Pe-
ro esta division no tiene un fundamento
vinculante,8 ni refleja las reales modula-
ciones del quehacer eclesial. Resulta prefe-
rible una divisién cuatripartita que enlaza
con la funcién sacramental de la Iglesia en
cuanto signo e instrumento del Reino de
Dios.? El ideal del Reino se hace visible en
el mundo por medio de cuatro formas fun-
damentales de visibilidad eclesial:

- como Reino realizado en el amory en
el servicio fraterno (signo de la diaco-
nia);

- como Reino vivido en la fraternidad y
en la comunion (signo de la koinonia);

- como Reino proclamado en el anuncio
salvifico del Evangelio (signo de la
martyria);

- como Reino celebrado en ritos festivos
y liberadores (signo de la liturgia).

De este modo, la Iglesia debe ser en el
mundo el lugar por excelencia del servicio,
la fraternidad, el anuncioy la fiesta, en co-
rrespondencia con cuatro factores antropo-
l6gicos basicos: la accion, la relacién, el
pensamiento y la celebracién. Las llama-
mos «funciones» o «mediaciones»: cuatro
formas de ser en el mundo «sacramento»
del Reino.

Diaconia. El signo de la diaconia, con
su carga evangelizadora y su riqueza de
expresiones (amor, servicio, promocion, li-
beracion, solidaridad), responde al deseo
de hallar una alternativa a la légica de do-
minio y egoismo que envenena la convi-

vencia humana. La comunidad cristiana
estd Ilamada a manifestar un nuevo modo
de amar y de servir, una tal capacidad de
entrega a los demds que haga creible el
anuncio evangélico del Dios del amor y
del reino del amor.

Koinonia. El signo de la koinonia (co-
munién, fraternidad, reconciliacion, uni-
dad) responde al anhelo de hermandad y
de paz de los hombres de todos los tiem-
pos. Debe manifestar un  modo nuevo de
convivir y de compartir, anuncio de la po-
sibilidad de vivir como hermanos reconci-
liados y unidos, con plena aceptacion de
todas las personas y maximo respeto de su
libertad y originalidad. En un mundo des-
garrado por divisiones, discriminaciones y
egoismos, los cristianos estan llamados a
anunciar la utopia del reino de la fraterni-
dad y de la unién, brindando espacios de
libertad, de comprensién, de amor.

Martyria. El signo de la martyria o fun-
cion profética (primer anuncio, catequesis,
predicacion, reflexion teolégica) debe brillar
en el mundo como anuncio liberador y cla-
ve de interpretacion de la vida y de la histo-
ria. Ante la demanda de sentido y experien-
cia del mal, que induce a tantos hombres al
fatalismo y a la desesperacion, los cristianos
deben ser por vocacion portadores de espe-
ranza, «enemigos de lo absurdo, profetas del
significado»,10 a través del anuncio de Jesds
de Nazaret, que revela el amor del Padre e
inaugura la venida del Reino.

Liturgia. El signo de la liturgia, en su
distintos momentos (eucaristia, sacramen-
tos, culto, devociones, oracion) abarca el
conjunto de ritos, simbolos y celebracio-
nes de la vida cristiana como anuncio y



don de salvacion. Responde a la exigencia
de celebrar la vida y de acoger y expresar
en el rito el don de la salvacién. Ante los li-
mites mortificantes de la racionalidad y de
la falta de sentido, la comunidad cristiana
esta llamada a crear espacios en donde la
vida y la historia, liberadas de su opacidad,
sean celebradas y exaltadas como proyec-
to y lugar de realizacion del Reino. En la
Eucaristia, sacramentos, fiestas y conme-
moraciones que jalonan la experiencia de
la fe, los cristianos deben anunciar y cele-
brar, con alegria y agradecimiento, la ple-
nitud liberadora de la vida nueva manifes-
tada en Cristo.

Estos «signos evangelizadores» manifies-
tan la misién de la Iglesia en el mundo:
ofrecer a todos, como signo y primicia
del proyecto de Dios, los cuatro grandes
dones de que es portadora: un nuevo ta-
lante de amor universal, una nueva forma
de convivencia fraterna, un mensaje y un
testimonio henchidos de vida y de espe-
ranza, un conjunto de ritos transparentes
y expresivos de una vida en plenitud. A
través de estos signos la Iglesia cumple su
mision en la historia y actda su aporta-
cién especifica e insustituible a la reali-
zacion del Reino de Dios.
Para una recta comprensiéon de estos
signos eclesiales, he aqui algunas puntuali-
zaciones:

- Las funciones eclesiales no pueden se-
pararse entre si como realidades inde-
pendientes, ya que cada una de ellas
participa en mayor o menor medida de
la naturaleza de las otras. Mas adn, las
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cuatro funciones estan tan intimamente
relacionadas entre si que ninguna de
ellas posee autenticidad y transparencia
si queda desligada de las demas.

sEs posible establecer una jerarquia, un
orden de importancia, entre las distintas
funciones eclesiales? Si se toma como
criterio valorativo al objetivo final del
Reino de Dios, se puede afirmar que la
diaconia y la koinonia gozan de una
cierta primacia, dado que apuntan en
forma mas directa a los valores funda-
mentales del Reino: el amor y la comu-
nién. Son signos que contienen ya en
forma preminente la realidad significa-
da (la «res sacramenti»), mientras que el
ministerio de la palabra (martyria) y la
liturgia resultan mas vulnerables vy falsi-
ficables, pudiendo degenerar facilmen-
te en retdrica, palabra vacia, ritualismo.
Quiere decir que la Iglesia cumple mas
su mision evangelizadora en el mundo
por lo que hace y es que por lo que di-
cey celebra.

Mas que distinguir categorias entre los
signos evangelizadores, conviene su-
brayar la profunda relacion y comple-
mentariedad que los une. El conjunto
de las funciones eclesiales constituye
un todo organico, signo de la globali-
dad de la experiencia cristiana eclesial.
La presencia armoénica de las cuatro lle-
ga a ser un criterio de discernimiento de
autenticidad cristiana y eclesial en la
accion pastoral.
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1.3. Los ambitos y formas principales del
proceso evangelizador: accién misionera,
accion catecumenal, accion «pastoral»,
presencia y accion en el mundo (tercer ni-
vel)

La tarea de la Iglesia se realiza concre-
tamente en algunas etapas o ambitos que
marcan el dinamismo de su actividad. Son
los distintos momentos del «proceso evan-
gelizador»:

«El proceso evangelizador, por consiguien-
te, esta estructurado en etapas o “momentos
esenciales”: la accién misionera para los no
creyentes y para los que viven en la indife-
rencia religiosa; la accién catequético-ini-
ciatoria para los que optan por el Evangelio
y para los que necesitan completar o rees-
tructurar su iniciacién; y la accién pastoral
para los fieles cristianos ya maduros, en el
seno de la comunidad cristiana» (DGC 49).

He aqui una sucesién que, con el com-
plemento de la «presencia y accién en el
mundo», describe el dinamismo ideal del
quehacer eclesial en su concreta realiza-
cién histérica:

Accién misionera: es el primer paso en
el proceso evangelizador y se dirige a los
no creyentes o a cuantos viven religiosa-
mente alejados. Asume formas variadas:
presencia, servicio, didlogo, testimonio,
hasta Ilegar al anuncio explicito del Evan-
gelio:

«[La Iglesia] impulsada por la caridad, im-
pregna y transforma todo el orden temporal,
asumiendo y renovando las culturas; da tes-
timonio entre los pueblos de la nueva ma-
nera de ser y de vivir que caracteriza a los
cristianos; y proclama explicitamente el
Evangelio, mediante el “primer anuncio”,
[lamando a la conversién» (DGC 48).



Accién catecumenal: comprende el
conjunto de actividades con cuantos se in-
teresan y quieren ser o volver a ser cristia-
nos, siguiendo el iter de la iniciacion: aco-
gida, acompafnamiento, catequesis, ritos y
sacramentos de iniciacién, mistagogia. La
accién catecumenal es una funcion esen-
cial de la Iglesia, expresién de su materni-
dad (cf DGC 48).

Accidn «pastoral»: es el conocido am-
bito de la accion «ad intra» de la comuni-
dad eclesial, en el ejercicio de las tradicio-
nales funciones: culto, celebraciones, sa-
cramentos, predicacion, catequesis, vida
de comunidad, servicio de caridad, etc.

Presencia y accion en el mundo: mere-
ce atencio6n especial, ya que con frecuen-
cia se descuida, esta proyeccion de la ac-
cion eclesial hacia las distintas formas de
testimonio evangélico en la sociedad: pro-
mocién humana, accion social y politica,
accion educativa y cultural, fomento de la
paz, compromiso ecolégico. Son ambitos
de presencia donde los cristianos deben
salir de su coto interno para ponerse al ser-
vicio del Reino de Dios en el mundo.

1.4. Los agentes y condiciones personales
e institucionales de la praxis eclesial: es-
tructuras, instituciones, servicios (cuarto
nivel)

Llegamos ahora al nivel institucional de
la accion eclesial, al que pertenecen las
personas, servicios y estructuras necesarias
para que la Iglesia pueda cumplir su mi-
sion. Por ejemplo: la disciplina de los mi-
nisterios y de los agentes pastorales, la pas-
toral vocacional, la organizacién de las
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didcesis, los organismos colegiales, los re-
glamentos e instituciones, etc. Son proble-
mas y realidades, necesarias para el ejerci-
cio de la praxis eclesial, que condicionan
de manera relevante el significado global
de la labor de la Iglesia.

Es importante subrayar que este cuarto
nivel institucional es esencialmente relati-
vo y funcional respecto a los demas: toda
su razon de ser consiste en hacer posible el
ejercicio de las funciones eclesiales y, en
definitiva, el servicio del Reino. Fuera de
esta esencial referencia, el aparato institu-
cional de la Iglesia puede ser obstaculo y
antitestimonio en orden a la evangeliza-
cion. Corresponde por eso a la naturaleza
evangélica de la Iglesia reducir al minimo
este aspecto -siempre necesario- y mante-
ner aquella ductilidad y libertad propias de
su misién como sacramento del Reino.!2
En su inspiracion originaria, la Iglesia de
Cristo posee muy pocos elementos institu-
cionales esenciales e inmutables, por lo
que debe revisarlos en cada época histori-
ca para adaptarlos con valentia a las exi-
gencias de la mision.

2. UN ESTILO OPERATIVO SIN FUTURO: LA PASTO-
RAL «TRADICIONAL»

El esquema presentado refleja un cua-
dro esencial que, en las distintas épocas y
contextos culturales, se encarna necesaria-
mente y toma contornos particulares, privi-
legiando algunos aspectos y atribuyendo
contenidos concretos a sus distintos apar-
tados.’3 Ahora bien, si tenemos en cuenta
la situacion pastoral de los dltimos siglos
de la historia de la Iglesia, quizas no sea to-
talmente arbitrario, en un intento global de
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esquematizacion, senalar los rasgos domi-
nantes de un estilo pastoral que conven-
cionalmente podemos llamar «tradicional»
o «de cristiandad».14

2.1. Predominio de la practica devocional
y sacramental

En esta concepcién, el momento litdr-
gico-devocional ocupa un lugar preferen-
cial indiscutible en el conjunto de la ac-
cion pastoral. Misas, sacramentos, cultos y
fiestas, devociones y religiosidad popular:
he aqui las actividades que absorben la

mayor parte del quehacer pastoral. Es una
actividad que apunta ante todo a fomentar
la préctica religiosa de los fieles y a contar
con el mayor niimero posible de «practi-
cantes».!5> Poca atencion se presta a la per-
sonalizacion de la fe y a la evangelizacion,
pues se presupone como evidente la op-
cion de fe. No se ve la necesidad de des-
pertar el deseo de ser cristianos: se trata s6-
lo de conseguir que todos sean «buenos
cristianos», aunque se constate que «mu-
chos son los sacramentalizados y pocos los

evangelizados».1© Y en torno a esta preocupacion principal se mueven las otras activida-

des:

- La martyria o ministerio de la palabra se ejerce casi exclusivamente en ambito intrae-
clesial, o como catequesis infantil en preparacion a los sacramentos, o como predica-
cion a los fieles en el marco de los actos de culto. Se da muy poco relieve al anuncio
misionero y al didalogo con la cultura o con los no creyentes.

- La koinonia resulta condicionada por las estructuras organizativas de la parroquia,
que a menudo se presenta como una agencia de servicios religiosos o0 como una or-

ganizacion orientada hacia actividades
de tipo devocional-litdrgico o a obras
de beneficencia.

- La diaconia asume sobre todo la forma
de caridad individual, beneficencia y
asistencia, o a través de obras y organi-
zaciones dominadas frecuentemente
por el aspecto institucional y burocréti-
co. No pocas obras asistenciales y de
promocion estdn orientadas hacia la
practica litdrgico-sacramental.

2.2. Pastoral intraeclesial y centripeta

La pastoral tradicional desconoce la [6-
gica del proceso de evangelizacién. Se su-
pone la existencia de un «pueblo cristiano»
y se piensa que la evangelizacién tenga
sentido solamente en la regiones lejanas y
en los pueblos paganos. En consecuencia,
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La accién misionera «ad extra» es casi
inexistente. Se presuponen una opcién
de fe y un sentido de pertenencia cris-
tiana que en realidad resultan mas for-
males que sustanciales, comprometien-
do seriamente el proceso de iniciacién
y toda la pastoral sacramental.

La accion catecumenal brilla por su au-
sencia, ya que no hay —asi se piensa-
candidatos adultos al bautismo y que la
iniciacion cristiana se desarrolla como
accion pastoral dentro de la comunidad
cristiana.

La accion pastoral «ad intra» ocupa to-
do el espacio del quehacer eclesial,
concentrado en la vida y la practica re-
ligiosa de la comunidad que se conser-
va fiel. En cierto sentido se le da la vuel-
ta a la pardbola de la oveja perdida:
mucha atencién y cuidado para la Gni-
ca oveja que queda en el redil, descui-
dando a las noventa y nueve que se han
perdido fuera. Dentro de esta légica in-
tra-eclesial, no faltan iniciativas para
hacer volver a la practica religiosa a los

[lamados «lejanos», como es el caso de
las misiones populares.

- La presencia y accién en el mundo re-
sultan limitadas y condicionadas por el
acento cultual y clerical de este estilo
pastoral. Una vision espiritualizante y
dualista impide a la comunidad cristia-
na incidir de manera significativa en la
esfera social y politica y contribuir a la
transformacién de la sociedad.

2.3. Polarizacion clerical y lastre institu-
cional

Por lo que se refiere al nivel institucio-
nal, este estilo pastoral se distingue por su
caracter clerical, pues casi toda la accion
se concentra en manos del clero (obispos,
sacerdotes, religiosos) y estd muy controla-
da por la autoridad o extendida a los laicos
en forma subordinada y puramente ejecu-
tiva. Se ve la crisis vocacional y la escasez
de sacerdotes como una grave amenaza al
desarrollo de la actividad pastoral. Ade-
mas, la vida eclesial resulta atiborrada por
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una serie complicada de prescripciones,
leyes y reglamentos que absorben en gran
medida la atencién y tarea de los responsa-
bles. En la accién pastoral predominan los
factores institucionales y juridicos (e inclu-
so econémicos), con grave menoscabo de
la eficacia evangelizadora.

2.4. Eclesiocentrismo y autosuficiencia

En esta vision pastoral, la Iglesia se
siente en cierto sentido como centro de la
sociedad, Unica poseedora de la verdad y
de la salvacion, depositaria de los valores
del Reino, con el que practicamente se
identifica. Piensa que debe cumplir su mi-
sion reafirmdndose e incrementandose a si
misma, conquistando el mayor niimero po-
sible de adeptos, recuperando espacios de
poder y de influencia. He aqui algunas ma-
nifestaciones tipicas de esta actitud ecle-
siocéntrica:

- La mayor preocupacién por el bien de
la Iglesia y la defensa de sus intereses
que por el bien de la sociedad y de los
hombres en general;

- La actitud de desconfianza y de conde-
na respecto a los no catélicos, a los no
cristianos, a los no creyentes. La causa
ecuménica es considerada marginal, se-
cundaria;

- La actitud de oposicion y defensa res-
pecto al mundo y a la cultura moderna,
con el correspondiente repliegue cleri-
cal de la cultura eclesidstica y el drama
de la separacion entre fe y cultura (cf
EN 20);

- La potenciacion y defensa de las pro-
pias instituciones, en competencia y pa-
ralelismo con las instituciones de la so-
ciedad civil.

Este cuadro resulta muy esquematico, ca-
si caricatural, pero denuncia los rasgos ti-
picos de un talante pastoral que se nos
antoja sin futuro. Es un estilo desfasado
para nuestra época y abocado al fracaso,
incapaz de responder a los retos que el
mundo actual lanza a la misién evangeli-
zadora de la Iglesia. Es verdad - como ya
se dijo mds arriba - que la situacién es
compleja y que son muchas y muy varia-
das las causas de la crisis pastoral esho-
zada. Pero no se puede negar la respon-
sabilidad de una accién pastoral que no
estd a la altura de las urgencias actuales.
No tiene sentido quedar aferrados a esta
pastoral «tradicional» o de «manteni-
miento»: se impone una profunda revi-
sién y conversion, para llegar a ser autén-
ticamente evangelizadora.

3. HACIA UN PROYECTO PASTORAL DE EVANGELI-
ZACION

Si queremos bosquejar ahora un cua-
dro, aunque sea esquematico, de priorida-
des pastorales para la praxis eclesial del fu-
turo inmediato, una especie de proyecto
pastoral de una Iglesia evangelizadora, sal-
ta a la vista la complejidad de semejante
intento, tanto mas si se piensa que cada lu-
gar, cada regién e Iglesia particular, ha de
elaborar su propio e irrepetible proyecto
pastoral, segln las circunstancias concre-
tas en que se debe realizar.

No obstante, es posible destacar algu-
nas tendencias e imperativos comunes en
la Iglesia de nuestro tiempo. Teniendo
siempre ante los ojos, como tel6n de fon-
do, el esquema de la accién eclesial que
hemos presentado, he aqui los puntos
emergentes de este «proyecto pastoral»
evangelizador.



3.1. En el mundo, para el mundo, al servi-
cio del Reino (superacion del eclesiocen-
trismo)

El planteamiento de la mision de la
Iglesia como «sacramento del Reino» esta
reclamando un giro decisivo en la orienta-
cion global de la accion de los cristianos.
El proyecto del Reino, y por tanto el desti-
no de la humanidad entera, deben ser la
pasion dominante de la presencia eclesial.
Habra que superar toda obsesion eclesio-
céntrica (Iglesia preocupada de si misma,
de su conservacion y expansién) para asu-
mir una orientacién misionera, como pue-
blo mesianico enviado en medio del mun-
do para dar testimonio y servir. El mundo
de hoy, con sus problemas y expectativas,
debe dictar de alguna manera el programa
operativo a realizar, el «orden del dia» de
las urgencias eclesiales.

El cometido no es nada facil, ya que la
Iglesia, acostumbrada a la situaciéon de
«cristiandad», sigue apegada a las viejas
seguridades, a los privilegios de antafio, al
papel determinante desempefiado en la so-
ciedad. No se decide a abandonar, como
Abrahdn, la propia tierra y la propia paren-
tela, para caminar hacia un nuevo futuro a
través de un mundo en gran parte descon-
certante y cambiado. He aqui algunas con-
secuencias de esta opcion operativa:

- Ladilatacion de la solicitud de la Iglesia
por el bien y promocion de todos los
hombres con los que entra en contacto,
de cualquier religién, raza o condicién
que sean.

- La asuncién de un criterio evangélico
(la promocién de los valores del Reino)
a la hora de valorar las realidades cultu-
rales, econémicas y politicas de la so-
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ciedad, superando la mira eclesiocén-
trica de la defensa de los propios intere-
ses y posiciones.

- La actitud, ante las instancias seculares,
de respeto de la legitima autonomia de
lo temporal (GS 36), con espiritu de dia-
logo y colaboracién, con libertad e in-
dependencia evangélicas, superando
las tradicionales posturas dualistas (la
suplencia, la ingerencia, la tutela, la
contraposicion prejudicial, el paralelis-
mo, el espiritu de cruzada, etc.).

- Larevision y - si procede - reconversion
de las instituciones catolicas (escuelas,
universidades, hospitales, sindicatos,
partidos, etc.) surgidas con frecuencia
como defensa del propio ambiente ins-
titucional frente al dominio de las insti-
tuciones civiles.

- La promocién mas decidida y valiente
de la causa ecuménica, superando el
apego a la propia presunta «identidad»
y comprometiéndose en la realizacién
de la «Una sancta».

3.2. Reequilibrio de los signos evangeliza-
dores (superacion de la polarizacion sacra-
mental y devocional)

La actuacion de las funciones eclesiales
(diaconfia, koinonia, martyria y liturgia) re-
clama una revision global que supere la
tradicional primacia del momento cultual
y devocional y restituya la debida impor-
tancia a los signos evangelizadores del ser-
vicio y de la comunién.

La diaconia como signo privilegiado
Hoy se subraya la urgencia de la evan-

gelizacién desde la promocion integral del
hombre y a partir de los pobres. A la prefe-
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rencia tradicional por la accién religioso-
cultual sucede la prioridad del servicioy la
solidaridad con los pobres, como compro-
miso historico por la liberacion integral de
los hombres. Es un imperativo que abarca
entre otras estas exigencias:

- La opcién por los pobres'7 y por los
marginados es elemento fundamental
de un testimonio creible del Evangelio.
No en el sentido de hacer cosas en fa-
vor de los pobres, sino mas bien reco-
nociendo en ellos los sujetos privilegia-
dos de la presencia eclesial.

- También la renuncia al poder viene a
ser un imperativo de fidelidad al senti-
do evangélico de la diaconia. Es una
ilusion pensar que el poder pueda ser
empleado «para hacer el bien», dada la
dificultad moral e histérica de que el
poder deje de ser signo de dominio pa-
ra convertirse en instrumento de servi-
cio.

- Laaccion de los cristianos debe estar al
servicio de la promocion y liberacion
integral de todos. Este empefio constitu-
ye hoy un verdadero banco de prueba
de la autenticidad evangélica de la ac-
cién y un criterio, en cierto modo reso-
[utivo, de la nueva orientacion pasto-
ral.18

Hacia una Iglesia-comunion en una co-
munion de Iglesias

También el signo de la koinonia busca
hoy nuevas formas de expresién, como re-
flejo de los valores de comunién vy fraterni-
dad entre los hombres. Y ante todo se ma-

nifiesta como bulsqueda de la comunion
ecuménica, a fin de superar la escandalosa
desunion de los cristianos. El ecumenismo
no puede ser considerado como tarea se-
cundaria o marginal: «no es solamente una
specie de “apéndice”, que se afade a la
actividad tradicional de la Iglesia. Por el
contrario, pertenece orgdnicamente a su
vida y a su accién».19

A esto se afade el anhelo por una Igle-
sia-comunién en nuevas formas de comu-
nidad y de igualdad, superando el clerica-
lismo, el infantilismo y toda forma de dis-
criminacion. La imagen que ofrece la Igle-
sia @ muchas personas es la de un cuerpo
fuertemente institucionalizado y jerarqui-
zado, bien organizado y eficiente, pero
con pocos espacios de comunién y de fra-
ternidad real. De ahi el deseo de nuevas
formas de comunidad, sobre todo peque-
fias, de talla humana, para hacer que la
Iglesia sea una auténtica fraternidad, don-
de la igualdad y la comdn dignidad de to-
dos los miembros (LG 32) prevalezca sobre
la distincién de cargos y ministerios.20

Dialogo cultural en el anuncio
y en la celebracion

Sobre los signos de la martyria y de la
liturgia se hablara mds adelante. Pero ya
ahora podemos destacar la urgencia de re-
visar a fondo estas dos funciones pastorales
que estan pidiendo trasparencia y autenti-
cidad, en orden a la evangelizacién. Hoy
se subraya al respecto la importancia de la
inculturacion, como proceso de encarna-
cién de la fe en las culturas, ya que «la rup-
tura entre Evangelio y cultura es, sin duda
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alguna, el drama de nuestro tiempo» (EN En la misma linea esta también la acep-
20). tacion del pluralismo cultural y religioso,
en actitud de didlogo constructivo con to-

1

dos, al servicio de los valores del Reino y a la bisqueda de modos culturalmente signifi-
cativos de anunciar el Evangelio. En consecuencia, la Iglesia debe renunciar al ejercicio
del control social y al papel determinante de guia en los paises de antigua tradicién cris-
tiana, mientras supera el aislamiento y el miedo al didlogo alla donde se encuentra en
medio de tradiciones culturales y religiosas distintas de la propia.

3.3. Restauracion del «proceso evangelizador» (superacion de la concentracién intrae-
clesial)

Habrd que tomar en serio los distintos momentos del proceso evangelizador (accién
misionera, accién catecumenal, accién «pastoral» y presencia en el mundo). La urgencia
evangelizadora cuestiona el estilo pastoral tradicional para abrirse al amplio mundo de
la mision. Resulta demasiado estridente el divorcio entre fe y vida y la desproporcion en-
tre la masa de bautizados y los contornos presumiblemente reales de la comunidad cris-
tiana. La tarea misionera de la Iglesia asume nuevas orientaciones basicas:

- Es necesario fomentar la accion misionera ad extra. El campo es muy amplio: presen-
cia y servicio; didlogo cultural y religioso; primer anuncio del Evangelio. Es todo un
ambito de actividad que nos halla impreparados, pero que hoy reclama atencion es-
pecial, como primer paso hacia un auténtico proceso de evangelizacion.

- También la accion catecumenal debe
ser restaurada y valorada como funcién

de vitalidad y una ocasién providencial
de renovacion eclesial.

indispensable dentro del proceso evan-
gelizador. Habrd que activar ante todo
la practica del catecumenado, cuya im-
portancia no depende tanto del nimero
de personas implicadas cuanto de su
significado dentro de la praxis eclesial.
Su restauracién representa hoy un test

Se impone asimismo una revision, a la
luz del modelo catecumenal, del proce-
so tradicional de iniciacién cristiana a
partir del bautismo de infantes. Siendo
el catecumenado de adultos el modelo
de todo proceso de iniciacién cristiana,
se puede ir barruntando hasta qué pun-
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to habra que transformar hoy el sistema
tradicional.2’

El talante evangelizador obliga también
a una revision profunda de la accion
pastoral «ad intra», que debe apuntar,
no tanto al ideal del «fiel practicante»
cuanto a la meta de la madurez de la fe,

es decir, a la promocién de «creyentes»
con fe personalizada.

Finalmente, un proyecto evangelizador
tiene que hacer efectiva y convincente
la presencia y accién en el mundo por
parte de los cristianos. El nuevo mode-
lo de «creyente» tendrd en cuenta la di-

mensidn social de la fe y por lo tanto el compromiso en la sociedad, el mundo labo-
ral, la cultura, la politica, para testimoniar y promover los valores del Reino. Es un ti-
po de cristiano que deberd mostrarse como tal mas en la ciudad que en el templo,
mas por el compromiso transformador que por la asistencia a las practicas religiosas.

3.4. Iglesia mas carismatica que institucional y voluntad de reforma (superacion del cle-
ricalismo y del lastre institucional)

Respecto a los condicionamientos estructuales e institucionales, la accion eclesial

adolece actualmente de un lastre juridico-institucional que compromete seriamente su
transparencia y credibilidad. Se requiere un gran esfuerzo de revisién y de vuelta a lo
esencial, una valoracién efectiva de la dimensién profética y carismatica de la dinamica
eclesial, con sincera atencion a los signos de los tiempos y a los impulsos del Espiritu.22
He aqui algunas urgencias operativas:

La reforma institucional de la Iglesia, que afecta a personas y estructuras, érganos e
instituciones, reglamentaciones y praxis de accién. Entre los problemas aqui implica-
dos destaca la urgencia de la descentralizacién estructural y organizativa, la actuacion
efectiva de la colegialidad episcopal, la conversion evangélica del ejercicio de la au-
toridad, la racionalizacién del aparato organizativo, la institucionalizacién del cam-
bio, etc.

La promocién y reconocimiento de los ministerios y carismas presentes en el pueblo
de Dios. El discernimiento de carismas y ministeros, con la preocupacion de no apa-
gar el Espiritu, debe asegurar a la Iglesia un clima de aceptacion y libertad respecto a
los dones libremente derramados por Dios en el cuerpo eclesial. Esto supone la pro-
mocién de ministerios desde la base y la revalorizacion de la Iglesias particulares.
La valentia operativa y la apertura al futuro: en un tiempo de grandes y rapidos cam-
bios, los cristianos deben mirar mas hacia el futuro que a la conservacion del pasado.
En un mundo en estado de cambio acelerado no se puede caminar solamente miran-
do hacia atrds,23 sino que se impone el valor del riesgo, la prudencia de la audacia,
la actitud juvenil y esperanzadora que K.Rahner ha llamado: «tuciorismo de la auda-
ciar.24
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Como se ve, las actuales circunstancias reclaman una conversion pastoral profunda, sin nos-
talgias de «cristiandad» ni deseos de reconquista, abiertos al futuro en el servicio desintere-
sado al Reino de Dios vy fieles a la mision evangelizadora. Se vuelve a vislumbrar la necesi-
dad de un modelo nuevo di cristiano, de un tipo remozado de comunidad cristiana, de un
nuevo proyecto de Iglesia. Habra que repensar toda la catequesis en funcion de esta nueva
orientacion pastoral.
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Sobre la Iglesia y el giro eclesiol6gico

del Vaticano Il remitimos al capitulo 6, so-
bre la dimensién eclesial de la catequesis.
Para esbozar un cuadro general de las op-
ciones pastorales mas urgentes en nuestro
tiempo habria que consultar y analizar una
abundante documentacién:

A nivel general ecuménico: reuniones y
asambleas de los organismos ecuménicos
(Consejo mundial de las Iglesias, «Fe vy
Constitucion», etc.);

A nivel de Iglesia catélica universal: el Con-
cilio Vaticano Il con sus documentos, estu-
dios y comentarios; las enciclicas y exhorta-
ciones apostdlicas posconciliares; la docu-
mentacién de los Sinodos de Obispos, etc.;
A nivel de Iglesias locales y particulares: los
principales documentos y declaraciones de
las Conferencias Episcopales nacionales y
continentales, las Asambleas y Sinodos de
mayor importancia, como son por ejemplo:
las Conferencias latinoamericanas de Mede-
[lin (1968) Puebla (1979) y Santo Domingo
(1992); el Sinodo de las di6cesis alemanas
(1971-1975); el Congreso espanol sobre la
Evangelizacion (1985); las Asambleas Ecle-
siales italianas de Roma (1976) Loreto
(1985) y Palermo (1995); las Asambleas de
las confederaciones de Conferencias Epis-
copales de Asia y Africa; etc.

En el ambito de la reflexion y estudio: los
numerosos estudios y publicaciones sobre
la situacién y futuro de la Iglesia en nuestro
tiempo. También a este respecto remitimos
a la documentacion del capitulo 6.

Notas

10

11

Misal Romano: prefacio de la fiesta de Cristo Rey.
Cf GS 39.

Cf L.BOFF, Jesucristo el liberador, Santander, Sal
Terrae 1980, 68.

LG 48. Cf Puebla 226; Espafa CC 19.

«Ella es su signo. En ella se manifiesta, de modo
visible, lo que Dios estd llevando a cabo silen-
ciosamente en el mundo entero»: Puebla 227.
K.RAHNER, Trasformazione strutturale della
Chiesa come compito e come chance, Brescia,
Queriniana 1973, 77 (Ed. esp.: Cambio estructu-
ral en la Iglesia, Madrid, Cristiandad 1974).
Pablo VI, Discurso de clausura del Concilio,
7.12.1965.

Cf por ejemplo: C.FLORISTAN-M.USERQOS, Teo-
logia de la accién pastoral, Madrid, BAC 1968,
258-269 (ministerio profético, litirgico y hode-
gético); W.KASPER, Elemente einer Theologie
der Gemeinde, «Lebendige Seelsorge» 26
(1976)5, 296 (Verkiindigung [predicacion], Litur-
gie, Diakonie), etc.

Cf J.FUCHS, Origines d’une trilogie écclesiologi-
que a I’époque rationaliste de la théologie, «Rev.
Scienc. Philos. et Théol.» 53 (1969) 186-211.
También Congar relativiza la division tripartita: cf
Y.CONGAR, Ministerios y comunion eclesial,
Madrid, Fax 1973, 45-48. El documento latinoa-
mericano CAL (n.98) distingue cinco momentos:
anuncio (kerigma), didascalia (catequesis), cele-
bracion, diaconia, testimonio de vida.

Muchos autores adoptan hoy la division cuatri-
partita. Cf PE.SCHMID, Im Anfang ist Gemeins-
chaft. Personzentrierte Gruppenarbeit in Seelsor-
ge und Praktischer Theologiel...], Stuttgart Berlin
Koln, W.Kohlhammer 1998, 96-97; C.FLORIS-
TAN, Teologia practica. Teoria y praxis de la ac-
cién pastoral, Salamanca, Sigueme 1991, 215-
226; B.SEVESO, «lLa parrocchia e la teologia»,
en: G.AMBROSIO et al., Chiesa e parrocchia,
Leumann (Torino), Elledici 1989, 43. Esta divi-
sion subraya justamente el cardcter «sacramen-
tal» (en cuanto signo del Reino) y non sélo fun-
cional del signo de la koinonia (cf Hch 2, 42-47).
Cf PRICOEUR, «Tareas de la comunidad eclesial
en el mundo moderno», en: Teologia de la reno-
vacion, Salamanca, Sigueme 1972, 200.

Se podria objetar que la primacia compete a la /i-
turgia, «cumbre a la cual tiende la actividad de la



3. LA CATEQUESIS HOY
Identidad, significado,

tendencias

A la luz de las reflexiones hechas sobre el conjunto de la accién eclesial, nos con-
centramos ahora en la catequesis, en una primera aproximacion, a fin de precisar su
colocacion y su identidad en la nueva perspectiva pastoral.

Iglesia y, al mismo tiempo, la fuente de donde
mana toda su fuerza» (culmen et fons: SC 10).
Como veremos mas detalladamente (cap. 9), es-
to significa en realidad que la liturgia es cima y
fuente de todo el conjunto de la experiencia
eclesial (servicio, comunién, anuncio y celebra-
cién). Sin el substrato de la «liturgia de la vida» y
la practica del amor, ejercicio fundamental del
sacerdocio real de los cristianos, los ritos litdrgi-
cos y la misma eucaristia se reducen bien pronto
a gestos retdricos y vacios.

Cf. J.MATEQOS, Cristianos en fiesta, Madrid, Cris-
tiandad 1972, 209-212 («La estructura»).
Véanse, por ejemplo, las interesantes reflexiones,
a la luz de la historia, de: M.SOTOMAYOR, Dis-
cipulos de la Historia. Estudios sobre cristianis-
mo, Granada, Ed. Univ. de Granada 2002.

El gréfico presentado es claramente esquemadtico,
casi caricatural, pero permite captar los rasgos
caracteristicos de un estilo pastoral muy presen-
te aln en la realidad eclesial de nuestro tiempo.
Es la pastoral del «<compelle intrare» que denun-
cia L.M.PIGNATIELLO, Comunicare la fede. Sag-
gi di teologia pastorale, Cinisello Balsamo (Mila-
no), San Paolo 1996, 45.

Cf J.LOPEZ, Espana, pais de misién, Madrid, PPC
1979.

La «opcién preferencial por los pobres», repeti-
das veces proclamada en Puebla (cf 382, 707,
733, 769, 1134, 1217) ha sido extendida a toda
la Iglesia en el Sinodo extraordinario de 1985. Cf

18

19

20

21

22

23

24

A.MEJIA PEREDA, «Pobres, opcién preferencial
por los», en Nuevo Dic.Cat. 1849-1863.

Sobre el significado de la diaconia y su relacién
con la catequesis se hablard con mas detalle en
el capitulo 7.
JUAN PABLO I,
(25.5.1995) n.20.
Los rasgos de una eclesiologia renovada de co-
munion seran tratados en los capitulos 6 y 8.
«Le catéchuménat des adultes est le modele de
toute initiation chrétienne»: Le catéchuménat,
«Spiritus» n.134 (1994) 141.

En esta dindmica renovadora resulta esencial una
relectura critica de la historia de la Iglesia. Cf
M..SOTOMAYOR, Discipulos de la Historia.

Es la imagen sugestiva de G.Casalis evocada por
L.Rétif: «En sintesis, se puede decir que, por mu-
cho tiempo, las Iglesias han entrado en el futuro
caminando hacia atrds, porque miraban al pasa-
do, queriendo estar seguras de que le eran fieles.
Esto no creaba problema cuando las cosas mar-
chaban con lentitud. Pero hoy las transformacio-
nes se suceden con ritmo acelerado: si se preten-
de seguirlas o asirlas por detrds, se tropieza con-
tinuamente (George Casalis)»: L.RETIF, Ho visto
nascere la Chiesa di domani, Milano, Jaca Book
1972, 272.

«La Iglesia vive hoy en un tiempo en el que es
simplemente necesario caminar con valentia,
hasta el limite maximo posible, hacia lo nuevo e
inexplorado, hasta donde no se ve mas la posibi-

Enciclica Ut unum sint
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lidad de ir mas alld, en modo claro e indiscutible,
en nombre de la doctrina o de la conciencia cris-
tiana. El Gnico tuciorismo hoy permitido en la vi-
da préactica de la Iglesia es el tuciorismo de la au-
dacia (Tutiorismus des Wagnisses)»: K.RAHNER-
N.GREINACHER, «Die Gegenwart der Kirche»,
en: Handbuch der Pastoraltheologie, Band I11/1,
Freiburg i. Br., Herder 1966, 275.
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1. EL LARGO CAMINO DE LA RENOVACION CATE-
QUETICA

La catequesis es una actividad tan anti-
gua como la Iglesia. Pero a lo largo de la
historia ha asumido formas muy distintas y,
mas recientemente, el ramalazo del Vatica-
no Il ha modificado profundamente con-
cepciones catequéticas fuertemente enrai-
zadas en la tradicion. Evocamos sintética-
mente el camino recorrido.

1.1. En la edad moderna: ensefianza del
catecismo

En la época moderna, desde el siglo
XVI hasta la mitad del XX, ha prevalecido
la centralidad pedagégica y doctrinal del
catecismo como compendio doctrinal e
instrumento provilegiado del ejercicio de
la catequesis.

Es bien conocida la importancia que en
los Gltimos siglos han tenido los tradiciona-
les catecismos, desde el del Concilio de
Trento hasta el de S.Pio X, pasando por los
de Canisio, Belarmino, Astete, Ripalda,
Deharbe, Claret, etc. En todo este tiempo
tarea de la catequesis era hacer aprender
de memoria, explicar y aplicar a la vida es-
tos compendios doctrinales, redactados en
forma sintética, a base de preguntas y res-
puestas, divididos por lo general en tres
partes: las verdades que hay que creer, los
mandamientos que hay que practicar y los
medios sobrenaturales que hay que em-
plear (gracia y sacramentos).

La reflexién catequética ha prestado
particular atencién a este instrumento pri-
vilegiado de catequesis y al modelo peda-
gogico que a él subyace. Junto a innega-
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por cualquier esfuerzo serio de renova-
cion.

1.4. Un abundante magisterio catequético

Pero el posconcilio ha sido también un
periodo prédigo en nuevas aportaciones
para la renovacién de la catequesis. Nu-
merosos documentos y manifestaciones
constituyen hoy dia un verdadero «corpus»
magistral de gran importancia: el Directo-
rio Catequistico General (DCG, 1971); el
«Ordo initiationis cristianae adultorum»
(OICA, 1972); los Sinodos de 1974 y 1977,
con las respectivas Exhortaciones Apostoli-
cas «Evangelii nuntiandi» y «Catechesi tra-
dendae»; la enciclica «Redemptoris mis-
sio» (1990), el «Catecismo de la Iglesia Ca-
tolica» (1992) y el renovado «Directorio
General para la Catequesis» (DGC, 1997).

Habria que citar también otras manifes-
taciones y documentos, no menos impor-
tantes, de las Iglesias locales, como por
ejemplo, los directorios nacionales de di-
versas naciones, los documentos latinoa-
mericanos de Medellin, Puebla y Santo
Domingo, y otros semejantes.

1.5. Necesidad de un esclarecimiento

La catequesis pertenece al signo de la
«martyria», es decir, al servicio de la pala-
bra o ministerio profético, junto con otras
expresiones del mismo, como el anuncio
misionero, la predicacion litdrgica, la refle-
xién teologica, etc. Es, pues, en este ambi-
to donde debe precisar su misién y signifi-
cado. Por otra parte, la actualidad de la
evangelizacién obliga también a un escla-
recimiento del término, respecto a la tota-
lidad de la accion pastoral y de la cateque-
sis.

La proclamada prioridad de la evange-
lizacién en la mision de la Iglesia parece
eclipsar algunos cometidos tradicionales
de la catequesis, o al menos exigir su revi-
sion. El binomio «evangelizacién y cate-
quesis» campea hoy frecuentemente en
instancias y programas pastorales (institu-
tos, secretariados, directorios, etc.), alla
donde antes se hablaba simplemente de
«catequesis». Se habla también de «cate-
quesis evangelizadora»'? y de «catequesis
misionera», y se diria que la actividad pro-
piamente catequética estda en trance de
quedar absorbida ante la actualidad domi-
nante de la evangelizacion y la mision.
Conviene por lo tanto esclarecer y perfilar
las ideas.

Por otra parte existen formas muy di-
versas de catequesis (catecumenado, ini-
ciacion sacramental, cursos de formacion,
lectura de la Biblia, etc.) y la misma activi-
dad catequética toma nombres muy distin-
tos (instruccion religiosa, educacién de la
fe, catequesis, ensehanza religiosa, etc.).
Con frecuencia se habla de catequesis a
propésito de actividades muy dispares: ce-
lebraciones litdrgicas, meditacién, convi-
vencias, grupos de espiritualidad, movi-
mientos juveniles, etc. Como se ve, la ca-
tequesis corre el peligro de estar en todas
partes y de perder su identidad en el con-
junto de las acciones eclesiales. También
por esta razon se impone un intento de cla-
rificacion.

2. LA CATEQUESIS EN EL PROCESO DE EVANGELI-
ZACION: IDENTIDAD Y PERSPECTIVAS

Abordamos el tema de la naturaleza e
identidad de la catequesis en el contex-



to de la opcién evangelizadora y dentro
de la funcién eclesial del ministerio de
la palabra (martyria).

2.1. La evangelizacion: significado del tér-
mino

El término «evangelizacion»,’3 poco
presente en los documentos del Vaticano
I, ha experimentado en el posconcilio una
verdadera explosion de actualidad. Dan fe
de ello incontables documentos, congresos
y programas pastorales, y especialmente el
Sinodo de Obispos de 1974y el documen-
to de Pablo VI «Evangelii nuntiandi»
(1975). En los anos 80 y 90 se generaliz6 la
expresion «nueva evangelizacion».14

Un viraje importante: la evangeliza-
cién, considerada por mucho tiempo tarea
de frontera en las «tierras de misién», ha si-
do proclamada mision esencial de toda la
Iglesia:

«Con gran gozo y consuelo hemos escucha-
do Nos, al final de la Asamblea de octubre
de 1974, estas palabras luminosas: “Noso-
tros queremos confirmar, una vez mas, que
la tarea de la evangelizacién de todos los
hombres constituye la misién esencial de la
Iglesia”: una tarea y mision que los cambios
amplios y profundos de la sociedad actual
hacen cada vez mds urgentes. Evangelizar
constituye, en efecto, la dicha y vocacion
propia de la Iglesia, su identidad mas pro-
funda» (EN 14).

Ahora bien, el término «evangeliza-
cién» no ha tenido nunca un significado
univoco.
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Ya en el Nuevo Testamento'> se cons-
tata una fluctuacion de significado del ver-
bo «evangelizar». A veces indica la procla-
macioén del «kerygma», es decir, el anun-
cio publico y solemne de la salvacién de
Dios ofrecida a todos los hombres en Jesu-
cristo muerto y resucitado, o bien la activi-
dad de la Iglesia, que con la palabray la vi-
da anuncia y hace operante la salvacion. El
nicleo de la evangelizacién es siempre el
«Evangelio», que es al mismo tiempo Bue-
na Nueva de salvacién, proclamacién de
la llegada del Reino de Dios, revelacion
del «misterio» escondido en Dios, anuncio
de la Pascua de Cristo, suprema revelacion
de Dios y de su designio en la historia.16

En el Concilio Vaticano Il el término
«evangelizacion» pasa de un significado
restringido, como anuncio del Evangelio a
los no creyentes, a otros mas amplios que
la identifican con el conjunto de la activi-
dad profética y misionera de la Iglesia:

«Podemos concluir que el examen del tér-
mino “evangelizacion” en los documentos
conciliares nos permite distinguir en ellos
una triple acepcién: o la sola predicacién
misionera (Ad Gentes 6,26), o todo el minis-
terio de la palabra (Lumen Gentium 35,18;
Christus Dominus 6,10; Gaudium et spes
44,13; Apostolicam Actuositatem 2,20; etc.)
o toda la actividad misionera de la Iglesia
(Ad Gentes 23,6; 27.15; etc.). En este Gltimo
sentido evangeliza todo el que promueve,
organiza o colabora con la accién de la
Iglesia para difundir el Evangelio entre los
pueblos que adn no lo conocen».”
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En el Sinodo de 1974 triunfé la idea de
no limitar la evangelizacién al anuncio mi-

sionero en sentido estricto, dirigido a los
no creyentes, sino de entender toda la ac-

tividad misionera de la Iglesia, en todas sus formas.'8 Evangelii nuntiandi ha ratificado el
significado amplio del término, explicitando su complejidad (n. 17) y la riqueza de sus

dimensiones (nn. 18-24):

«La evangelizacién, hemos dicho, es un
proceso complejo, con elementos variados:
renovacion de la humanidad, testimonio,
anuncio explicito, adhesion del corazdn,
entrada en la comunidad, acogida de los
signos, iniciativas de apostolado». (EN 24)

Esta acepcion amplia aparece también
en el Directorio General para la Cateque-
sis:

«Anuncio, testimonio, ensenanza, sacra-
mentos, amor al préjimo, hacer discipulos:
todos estos aspectos son vias y medios para
la transmision del Gnico Evangelio y consti-
tuyen los elementos de la evangelizacion.
[...] Los agentes de la evangelizacion han de
saber operar con una “visién global” de la
misma e identificarla con el conjunto de la
mision de la Iglesia». (DGC 46)

«Segln esto, hemos de concebir la evangeli-
zacion como el proceso por el que la Iglesia,
movida por el Espiritu, anuncia y difunde el
Evangelio en todo el mundo» (DGC 48).

Podemos decir que, en la conciencia

eclesial, se entiende por evangelizacion

el anuncio y testimonio del Evangelio da-

dos por la Iglesia en el mundo mediante

todo lo que ella dice, hace y es.19

La evangelizacién abarca en cierto sen-
tido toda la tarea de la Iglesia, pero en

cuanto finalizada a anunciar y atestiguar el
Evangelio del Reino. Esto no acontece de
forma automadtica, como si fuera suficiente
la vida ordinaria de la Iglesia, realizada de
cualquier modo, para que se lleve a cabo
la accién evangelizadora. No: se necesita
una profunda reconversion de la presencia
cristiana, pues la accion de la Iglesia no
evangeliza,

«no tiene pleno sentido, mas que cuando se
convierte en testimonio, provoca la admira-
cién y la conversion, se hace predicacion y
anuncio de la Buena Nueva» (EN 15).

Estas reflexiones sobre el significado de
la evangelizacién nos llevan ahora a precisar
la identidad de la catequesis, dentro de la
funcion eclesial del ministerio de la palabra.

2.2. La catequesis en el ministerio de la
palabra

Al dinamismo de la evangelizacién y
como «elemento fundamental» del mismo
(DGC 50) pertenece el ministerio o «diaco-
nia» de la palabra (Hch 6, 2-4), que com-
prende las manifestaciones del signo ecle-
sial de la «<martyria» o funcién profética. La
catequesis forma parte de este ministerio.



Las diversas formas del ministerio
de la palabra

Tradicionalmente se distinguen tres
principales momentos o funciones en el
ministerio eclesial de la palabra: la predi-
cacién misionera (o kerygma o primer
anuncio), la catequesis y la predicacion li-
tirgica (u homilia o predicacién comunita-
ria).20 Esta triple divisién hace referencia,
ya sea a los distintos destinatarios de la pa-
labra (no creyentes, catecimenos, comuni-
dad cristiana); ya sobre todo a tres etapas
fundamentales del proceso de interioriza-
cion de la fe (adherirse a la fe, profundizar
en la fe, vivir la fe). A veces este esquema
aparece modificado2! o ampliado, como
en las cinco formas de que habla el DGC
(n.51): la convocatoria o llamada a la fe, la
funcioén de iniciacion, la educacién perma-
nente de la fe, la funcion litdrgica y la fun-
cién teoldgica.

Pero este esquema tripartito no conven-
ce del todo, ni en cuanto teoria pastoral ni
en el ejercicio concreto de la accion ecle-
sial, que mal se aviene con divisiones tan
netas y perentorias.22

El testimonio biblico e histérico

El retorno al NT puede ser iluminador.
En las Iglesias apostdlicas, en efecto, cons-
ta un ejercicio muy variado y espontaneo
del ministerio de la palabra. La comunidad
cristiana, surgida de la respuesta de la fe al
anuncio de Cristo, comunica y profundiza
de varias formas la palabra que edifica la
comunidad y la convierte en testimonio vi-
vo, como por ejemplo,
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«la evangelizacién, o el primer anuncio del
mensaje, con el fin de suscitar la adhesion
en quien aun no posee la fe; la instruccion
o doctrina, que pretende comprender mas a
fondo y deducir del centro del mensaje to-
das las consecuencias para la vida; la profe-
cia, que estimula a la comunidad a discernir
la voluntad de Dios en la historia; el testi-
monio, que quiere iluminar y garantizar y
convencer; la exhortacién, que tiende a co-
rregir y comunicar entusiasmo».23

Pero en la fluctuacién terminolégica
del NT cabe destacar una cierta distincion
basica entre un primer momento de lanza-
miento del mensaje, a través de verbos co-
mo «gritar» (krazein), «anunciar» (kerys-
sein), «evangelizar» (euanguelizein), «testi-
moniar» (martyrein), y un segundo mo-
mento de explicitacion y profundizacion,
expresado por los verbos «ensenar» (didas-
kein), «catequizar» (katejein), «predicar»
(homilein), «transmitir» (paradidonai) y
otros semejantes. A este segundo momento
pertenence la especifica funcién catequéti-
ca («katejein»):

«Kerussein estd en tension semantica con
katejein. Indica la primera vez, la modali-
dad fundamental de una Palabra, un mensa-
je, con respecto al eco que prolonga su
efecto y su comprensién».24

El término «katejein», que constituye
una novedad en el NT, subraya la origina-
lidad de la catequesis, que «hace eco» a
una Palabra que esta en alto, indisponible,
soberana. Literalmente significa «resonar,
hacer resonar», con el significado de: ins-
truir, ensenar oralmente, narrar (cf Lc 1,4;
Hch 18,25; 21,21; Rm 2,18; 1 Cor 14,19;
Gal 6,6).
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En la época postapostélica y patristica
la catequesis adquiere el significado de en-
sefianza fundamental de la fe cristiana
dentro del catecumenado. En la edad me-
dia desaparece practicamente el término
«catequesis» y se adoptan otros, como «ca-
techismus», «instructio», con referencia a
veces a las preguntas y respuestas previas
al rito del bautismo. En la edad moderna
(siglos XVI-XIX) florece la actividad cate-
quistica con otros instrumentos (los cate-
cismos) y otros nombres: catecismo, doc-
trina, instruccion religiosa, ensenanza reli-
giosa, etc. Solamente gracias al movimien-
to catequético del siglo XX sera recupera-
do el término tradicional «catequesis», al
ser redescubierto su sentido original y rein-
terpretado en el nuevo contexto cultural.2>

2.3. Identidad de la catequesis

La tradicion de la Iglesia ofrece una
gran variedad de actividades designadas
con el término catequesis o alguno de sus
derivados. En ciertas épocas, estos términos
han indicado formas concretas de actividad
pastoral, como por ej.: el catecumenado
antiguo, la iniciacién sacramental, la ins-
truccién de los nifos, la ensefanza religio-
sa escolar, etc. Pero al margen de este uso
particular del término, reservado a formas
histéricamente condicionadas, el término
catequesis posee hoy dia una acepcion mas

amplia, presente en la reflexion catequética
y en los documentos del magisterio.

i Qué es la catequesis?

Se dan de hecho muchas definiciones
de catequesis.26 Algunas, mds oficiales,
son citadas con frecuencia como, por ejem-
plo, la expresién conciliar: «la instruccion
catequistica, cuyo fin es que la fe, ilustrada
por la doctrina, se torne viva, explicita y ac-
tiva»;27 o la descripcion del Sinodo de
1977, segln el cual la catequesis es «la ac-
tividad que consiste en la educacién orde-
nada y progresiva de la fe y que esta ligada
estrechamente al permanente proceso de
maduracién de la misma fe».28 También
merece ser citada la definicion del Directo-
rio Catequistico General, de 1971:

«En el dmbito de la actividad pastoral, la ca-
tequesis debe ser considerada como la for-
ma de accién eclesial que conduce a la ma-
durez de la fe tanto a las comunidades co-
mo a cada fiel» (DCG [1971] 21).

Segln el nuevo DGC, la catequesis es
el «periodo en que se estructura la conver-
sién a Jesucristo» (n.63), orientado a «po-
ner los cimientos del edificio de la fe»
(n.64), «iniciacion ordenada y sistematica
a la revelacion» (n.66). Especialmente la

catequesis de iniciacion es descrita como «formacién orgdnica y sistematica de la fe»

(n.67), que no es solo ensenanza:

«Esta formacion organica es mds que una ensefianza: es un aprendizaje de toda la vida cristia-

|//

na, “una iniciacion cristiana integra

, que propicia un auténtico seguimiento de Jesucristo, cen-

trado en su Persona. Se trata, en efecto, de educar en el conocimiento y en la vida de fe, de for-



ma que el hombre entero, en sus experien-
cias mas profundas, se vea fecundado por la
Palabra de Dios» (DGC 67)

Pese a la diversidad de expresiones,

existe un cierto consenso, en la Iglesia ac-
tual, para vincular la identidad de la cate-
quesis a tres polos esenciales: la palabra de
Dios, la fey la Iglesia:

O La catequesis es ante todo ministerio de

la palabra, y por lo tanto servicio al
Evangelio, comunicacién del mensaje
cristiano y anuncio de Jesucristo;

La catequesis es educacion de la fe,
mediacion eclesial para suscitar y favo-
recer el crecimiento en la fe de las per-
sonas y comunidades;

La catequesis es accion eclesial, expre-
sién de la Iglesia y momento esencial
de su mision.

En definitiva, si tenemos presentes los da-
tos del NT y los documentos eclesiales,
se puede llamar catequesis a toda forma
de servicio eclesial de la palabra de Dios
orientada a profundizar y a hacer madu-
rar la fe de las personas y de las comuni-
dades. Y en torno al triple polo de la pa-
labra, la fe y la Iglesia trataremos ahora
de adentrarnos en su naturaleza y come-
tido.
Algunas puntualizaciones

Esta primera aproximacion a la cate-

quesis nos permite precisar algunos de sus
aspectos:

La catequesis constituye un momento
importante dentro del proceso de evan-
gelizacion. Ya hemos visto que ésta en-
globa en realidad todo el conjunto del
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anuncio y testimonio del Evangelio da-
dos por la Iglesia y, en este sentido, la
catequesis es siempre una forma de
evangelizacion:

«la catequesis, situada en el interior de la
mision evangelizadora de la Iglesia como
“momento” esencial de la misma, recibe de
la evangelizacién un dinamismo misionero
que la fecunda interiormente y la configura
en su identidad» (DGC 39; cf CT 18).

La catequesis constituye un momento
distinto y sucesivo al primer anuncio o
primera evangelizacion (DGC 61; CAL
97). Presupone este primer momento
kerigmatico, orientado a suscitar la con-
version inicial. No siempre es posible
deslindar los dos momentos, por lo que
la catequesis debe incluir en su cometi-
do el cuidado de la conversién (DGC
62). La situacion pastoral hodierna obli-
ga a la catequesis a potenciar su funcion
misionera, sobre todo alla donde la per-
tenencia socioldgica al cristianismo no
asegura la adhesion personal a la fe.29

En consecuencia, adquiere un relieve
especial, dentro de la labor catequéti-
ca, la catequesis de iniciacion en sus
distintas formas, como formacion orga-
nica y fundamental de la fe (DGC 67),
como momento insustituible en el pro-
ceso evangelizador:

«La catequesis de iniciacion es, asi, el esla-
bén necesario entre la accién misionera,
que llama a la fe, y la accién pastoral, que
alimenta constantemente a la comunidad
cristiana. No es, por tanto, una accién facul-
tativa, sino una accién bdsica y fundamen-
tal en la construccion tanto de la personali-
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dad del discipulo como de la comunidad»
(DGC 64).

En este contexto se explica también la
prioridad de la catequesis de adultos,
seglin una opcion ya eshbozada en el
primer posconcilio y hoy generalmente
confirmada:30

«Recuerden también [los pastores] que la
catequesis de adultos, al ir dirigida a hom-
bres capaces de una adhesion plenamente
responsable, debe ser considerada como la
forma principal de catequesis, a la que to-
das las demas, siempre ciertamente necesa-
rias, de alguna manera se ordenan» (DCG
[1971] 20).

La funcién catequética es muy amplia'y
asume formas muy variadas: privadas y
publicas, espontaneas e institucionali-
zadas, ocasionales y sistematicas. Pue-
de presentarse como ensefanza, exhor-
tacion, iniciacion, testimonio, refle-
xién, etc. Tiene lugar en una gran varie-
dad de actividades concretas: itinera-
rios catecumenales, preparacion a los
sacramentos, cursos de formacion reli-
giosa, reflexion en grupo, predicacion
litdrgica, uso de los medios de comuni-
cacion, etc. (Cf DGC 71).

Esta «dispersién» de la funcion cate-
quética no debe llevar a la pérdida de
identidad de la catequesis como educa-
cién y maduracion de la fe. Tipico de la
catequesis, en el conjunto de las accio-
nes eclesiales, es su caracter de profun-
dizacion, respecto a la fe inicial, y de
iniciacion o fundamentacion3! respecto
a las diversas manifestaciones de la vi-
da cristiana: oracion, liturgia, compro-
miso, etc. No existe sélo la «cateque-

sis» en la vida de la Iglesia, aunque se
puede siempre decir que toda accién
eclesial posee un aspecto o dimension
catequética.

3. CLARIFICACION TERMINOLOGICA

La catequesis se presenta de hecho con
nombres diversos, segun las distintas
areas lingtifsticas y culturales, y no siem-
pre resulta facil captar los matices pro-
pios de cada denominacién. Un intento
de esclarecimiento puede ser Gtil.32 La
terminologia se puede agrupar en torno
a tres ndcleos semanticos: la «cateque-
sis», la «fe» y la «religions.

3.1. La terminologia propiamente «cate-
quética»

Nos referimos a los términos tradicio-

nales derivados del verbo «katejein» (hacer
resonar), que constituyen la familia termi-
nolégica mas cldsica en la tradicion de la
Iglesia:

Catequesis, catequistico, catequético,
catecismo: son los términos con mas
fundamento en la tradicién para indicar
las modalidades de la funcién catequé-
tica de la Iglesia. Conservan su validez
y significacién, adn cuando sus conno-
taciones negativas obliguen a veces o a
una revaloracién semantica del voca-
blo o a una sustitucion apropiada de los
mismos.

Catecumenado, catecumenal: tienen su
origen en la antigua institucion eclesial
para el aprendizaje de la fe y de la vida
cristiana con vistas al bautismo y a la
insercion en la Iglesia. Hoy se habla de



catecumenado y catecumenal, o en
sentido propio, con respecto a los can-
didatos al bautismo, o bien a propésito
de actividades catequéticas de talante
evangelizador.33

3.2. La terminologia relacionada con la
«fe))

Esta terminologia, presente sobre todo
en el movimiento catequético del siglo XX,
sobre todo en el llamado periodo «kerig-
matico»,34 ha permitido superar la visién
doctrinal e intelectualista de la catequesis
para reafirmar, en una vision renovada de
la fe, el verdadero objetivo de la funcion
catequética. La expresion mas usada es
educacion de la fe (cf CT 18; DGC 69-71)
o educacion a la fe o educacion en la fe,
junto con otras semejantes: ensefianza de
la fe (Glaubensunterweisung), transmision
de la fe (transmission de la foi, Tradierung
des Glaubens), comunicacion de la fe, etc.

Esta terminologia, como veremos mas
adelante, trae consigo algunos problemas
de precisién teoldgica, pues cabe pregun-
tarse en qué sentido y hasta qué punto la fe
pueda ser educada, ensefiada, transmitida,
etc. Ahora bien, entendida en un sentido
teolégicamente correcto, es un modo vali-
do de identificar la funcién de la cateque-
sis.

3.3. La terminologia vinculada con
«religion»

Educacion religiosa, formaciéon religio-
sa, ensefianza religiosa, etc.: son denomi-
naciones que sélo un examen pormenori-
zado, en el contexto de las distintas cultu-
ras y tradiciones, permite captar en su pre-
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cisa identidad, y por tanto, en su pertenen-
cia (o no pertenencia) al ambito de la cate-
quesis. Algunas indican concretamente la
ensenanza religiosa escolar, ya sea consi-
derada como catequesis en sentido propio,
o distinta claramente de ella (cf cap. 9).

En especial, es muy complejo el caso
de los términos educacion religiosa (Reli-
giose Erziehung, Religious Education) y
formacion religiosa (formation religieuse,
religiose Bildung), de amplio uso interna-
cional. Hablando en general, la expresion
«educacion religiosa» ha adquirido hoy un
significado muy amplio, que abarca una
gran variedad de practicas y actividades:
catequesis, socializacion religiosa, ense-
fianza religiosa escolar, accién pastoral,
educacion religiosa familiar, etc.35 Tiende
a indicar todo el conjunto de procesos
educativos relacionados con la dimension
religiosa, por lo general con un significado
mas amplio que el de la catequesis.

Estas distinciones y matices nos ayudan
a situar en su contexto semdntico y a en-
tender mejor el significado de lo que, a lo
largo de las paginas que siguen, serd deno-
minado ordinariamente catequesis.
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4. EL SIGNIFICADO DE LA OPCION POR LA CATE-
QUESIS PARA EL FUTURO DE LA IGLESIA

Tras este primer esclarecimiento de la
identidad de la funcién catequética, con-
viene destacar ahora su alcance, en pers-
pectiva de futuro, para la actual coyuntura
eclesial.

Se puede afirmar que si la evangeliza-
cion ha sido proclamada en nuestros dias
como «la misién esencial de la Iglesia», «la
dicha y vocacion propria de la Iglesia, su
identidad mas profunda» (EN 14), la cate-
quesis participa de la misma dignidad e
importancia, por ser momento esencial del
En cuanto

dinamismo evangelizador.

anuncio y profundizacién del mensaje evangélico para el crecimiento en la fe y en la vi-
da cristiana, la catequesis se instala en la entrafia misma de la misién de la Iglesia, ins-
trumento de su existencia como sacramento del Reino.

Si en el orden cultural y civil una buena politica educativa es esencial para la reno-
vacion de la sociedad, también la calidad de la accion catequética se revela factor deci-
sivo para la renovacion de la Iglesia. Es facil vislumbrar la importancia de una opcion
pastoral que reafirma la prioridad de la catequesis: «En esta nueva situacién, necesitada
de evangelizacion, el anuncio misionero y la catequesis, sobre todo a jévenes y adultos,
constituyen una clara prioridad» (DGC 26).

Se ha podido decir que, asi como la Iglesia sinti6 la necesidad, en el Concilio de Tren-
to, de dar un impulso decisivo a la formacién del clero, con la creacién de los semina-
rios, hoy esta emplazada a emprender, en forma totalmente nueva, la empresa de la for-
macion religiosa de todo el pueblo cristiano.3¢

Puede ser incalculable el alcance renovador de un impulso decidido a la accién ca-
tequética, siempre que ésta no se cierre en una actitud restauradora - tentacion tanto mas
posible en un tiempo de progresiva pérdida de relevancia social por parte de la Iglesia -
para asumir un talante promocional y transformador, abierto a la creatividad con nuevo
ardor y nuevos métodos. Estd en juego algo muy grande, la respuesta al gran reto que
nuestra sociedad lanza a los cristianos. Por eso la renovacion catequética constituye una
tarea irrenunciable en la vida de la Iglesia.3”
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Enjeux, Paris, Beauchesne 198l, 117-140; A.FOSSION, La catéchése dans le champ de la communication.
Ses enjeux pour l'inculturation de la foi, Paris, Cerf 1990, 166-167 («La contestation du catéchisme tradi-
tionnel») ; M.MATOS HOLGADO- V.M® PEDROSA ARES, «Catecismos y catecismo», en Nuevo Dic.Cat.
264-281.

Cf U.GIANETTO, «Movimiento catequético», en Dic.Cat. 581-582.

Cf U.GIANETTO, «Magisterio pontificio (Documentos catequéticos s. XX)», en Dic.Cat. 529-530.

Por lo que se refiere a Espafia, hay que recordar las figuras de Andrés Manjon y Daniel Llorente, entre
otras. Cf .MONTERO, «Movimiento catequético espafol preconciliar», en Dic.Cat. 582-584; L.RESINES,
Historia de la catequesis en Espafia, Madrid, CCS 1995, 108-126; V.M.PEDROSA, Ochenta arnos de cate-
quesis en la Iglesia de Espafia, «Actualidad catequética» n. 100 (1980) 617-658; L.RESINES, Obra y pensa-
miento catequético de Daniel Llorente, Valladolid 1981; E.YANES ALVAREZ, «Movimiento catequético es-
panol», en Nuevo Dic.Cat. 1570-1587. Para América Latina: R.E.GRZONA DARE-V.M* PEDROSA ARES,
«Movimiento catequético latinoamericano», en Nuevo Dic.Cat. 1587-1611.

Para una panordmica general cf A.ETCHEGARAY CRUZ, Historia de la catequesis, Santiago de Chile, Pau-
linas 1962; G.ADLER-G.VOGELEISEN op. cit., 141-316; U.GIANETTO, «Movimiento catequético».

Figuras representativas: O.Willmann, J.F.Herbart, ].Dewey, G.Kerschensteiner, A.Ferriere, etc. Véanse las
respectivas voces en Diz.Sc.Educ.

Remitimos a las respectivas voces en Dic.Cat.

Sobre la renovacién kerigmatica cf: EX.ARNOLD, Al servicio de la fe, Buenos Aires, Herder 1960; J.A.
JUNGMANN, La predicacién de la fe a la luz de la buena nueva, San Sebastian, Dinor 1964; E.ALBERICH,
«Kerigmatica (Catequesis)», en Dic.Cat. 494-497.

Importantes instituciones e iniciativas estdn vinculadas a este periodo: la fundacion de los Institutos Cate-
quéticos de Paris («Institut Supérieur de Pastorale Catéchétique», 1951) y de Bruselas («Lumen Vitae»,
1957), la Semana Internacional de Catequesis Misionera de Eichstitt, de 1960, el catecismo nacional ale-
man de 1955, el Directorio francés de pastoral catequética, de 1964.

Sobre el influjo conciliar en la catequesis, cf E.ALBERICH, La pedagogia catechistica dopo il Concilio,
«Orientamenti pedagogici» 16 (1969) 292-325; M.SIMON, Vatican Il et le mouvement catéchétique, «Re-
vue Théol. de Louvain» 9 (1978) 59-82; «Teologia y catequesis» 1 (1982) n.1 (La recepcion del Vaticano
Il en la catequesis espariola); V.M* PEDROSA ARES, «Vaticano Il y catequesis», en Nuevo. Dic.Cat. 2250-
2264.
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4.

LA CATEQUESIS
Servicio de la

palabra anuncio de Cristo

La catequesis es una forma peculiar del ministerio de la palabra. Frecuentar la cate-
quesis era, antiguamente, «escuchar la palabra».m En nuestro tiempo, el Vaticano Il
ha hecho volver la palabra de Dios del forzoso «destierro» a que habia sido relega-
da (cf DV cap.6), y la catequesis puede adquirir de nuevo su identidad mas profun-
da, pasando de la «doctrina» al «<mensaje», de la «ensenanza» al «<anuncio», del «ca-

tecismo» a la «catequesis».

C.Floristan distingue estas tres formas: evangeli-
zacion («kerigma»), catequizacion («didaskalia»)
e interpretacion teoldgica («krisis»): C.FLORIS-
TAN, Teologia practica. Teoria y praxis de la ac-
cion pastoral, Salamanca, Sigueme 1991, 225.
Lo reconoce también DGC 52 y dan fe de ello
los significados diversos que se atribuyen a tér-
minos como: predicacién, kerigma, anuncio,
evangelizacion, catequesis, etc. Cf D.GRASSO,
Evangelizzazione, Catechesi, Omilia, «Gregoria-
num» 42 (1961) 242-267.
B.MAGGIONI, Le funzioni di parola nell’espe-
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1. CATEQUESIS Y ANUNCIO DE LA PALABRA: AL-
GUNOS INTERROGANTES

Acerca de la palabra de Dios existen po-
siciones teoldgicas diversas, y no faltan
las discrepancias sobre el modo de en-
tender su transmisién en el mundo de
hoy. De ahi que surjan algunos interro-
gantes en la teoria y la practica de la ca-
tequesis, en cuanto servicio de la pala-
bra. Recordamos los mds significativos.

Catequesis y comunicacion de la palabra

En el ministerio de la palabra surge
siempre el problema de las condiciones
efectivas de su ejercicio. La dificultad pro-
viene sobre todo de una cierta vision «de-
positaria» de la revelacion, que la reduce a
un conjunto de enunciados, o a los textos
de la Sagrada Escritura, o a un definido
cuerpo doctrinal. Se llega a pensar que
basta transmitir materialmente algunas ver-
dades, o leer la Biblia, o ensefnar tal doctri-
na para que automdticamente se realice el
acontecimiento de la palabra de Dios. Tan-
to la reflexion teoldgica como la concien-
cia cristiana nos dicen que la mediacién
eclesial de la palabra de Dios no puede
consistir en un proceso tan automatico y
casi mecdnico.

;Catequesis antropologica, situacional?

En el fondo de la catequesis late el eter-
no problema de la interaccién o correla-
cion entre fe y vida, con vistas a superar la
proverbial disociacion existente entre con-
vicciones religiosas y situaciones existen-
ciales. Con demasiada frecuencia la reli-
giosidad queda relegada a una especie de
rincon marginal o coto cerrado, desconec-
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tado de la vida real, mientras que la catequesis parece responder «a preguntas que nadie
tiene o a problemas que nadie vive» (CAL 131).

A este problema quiere responder la catequesis «antropoldgica» (llamada también
«inductiva», «experiencial», «situacional», etc.). Consiste en acercar el anuncio cristiano
a las situaciones y problemas humanos, que llegan a ser en cierto modo el contenido mis-
mo de la comunicacion religiosa.3 Pero no siempre el procedimiento resulta convincen-
te, ya sea porque todo se reduce a una consideracion puramente humana de los temas

tratados, ya sea porque no se consigue la
integracion entre situacién de vida y men-
saje cristiano. De ahi la perplejidad que tal
catequesis suscita a menudo, no sélo en la
practica, sino también en su concepto mis-
mo e identidad.# Para poder hablar de «ca-
tequesis antropolégica» sera necesario
aclarar bien su sentido y sus condiciones
de ejercicio, para ser fieles a la comunica-
cién de la palabra de Dios.

Catequesis inculturada

El Sinodo de Obispos de 1977 puso so-
bre el tapete el problema de la incultura-
cion de la fe cristiana en las distintas situa-
ciones geograficas e histdricas y, por consi-
guiente, la necesidad de que también la
catequesis se encarne en las culturas. La
dimension histérica y cultural de la revela-
cién obliga a precisar en qué sentido y has-
ta qué punto la palabra revelada puede
asumir categorias culturales particulares.
La catequesis se ve asi emplazada a escla-
recer su misién, sin perder el equilibrio en-
tre la fidelidad a la revelacion y la exigen-
cia de la inculturacién.

Catequesis fiel al mensaje

La fidelidad de la catequesis a su con-
tenido y a su misién, precisamente en

cuanto servicio de la palabra de Dios, la
expone a algunos aspectos problematicos:

- Por fidelidad a la verdad revelada, la
catequesis debe ser completa y ortodo-
xa, de modo que transmita con autenti-
cidad el mensaje revelado.> Pero esta
exigencia entra en conflicto con otras
de orden pedagdgico o pastoral (adap-
tacion a la edad, problemas de lengua-
je, etc.).

- La catequesis se presenta hoy como un
camino de fe siempre abierto, sin pre-
tender tener respuestas prefabricadas
para todos los problemas religiosos.
Surge la cuestion: la catequesis ;no de-
be transmitir certezas? ;o puede admitir
también la duda y la biasqueda de la
verdad?

- También se defiende hoy el paso de una
catequesis de asimilacién a una cate-
quesis de creatividad,® y se asigna a la
catequesis, junto a la tarea de transmitir
los documentos de la fe,” el cometido
de «produccién del lenguaje de la fe».8
La pregunta surge espontanea: jes posi-
ble hablar de creatividad en la transmi-
sién de la palabra de Dios?

Catequesis de la experiencia

Es frecuente hablar hoy de catequesis
de la experiencia o experiencial, de cate-
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quesis como interpretacion de la experiencia, como comunicacion de experiencias de fe,
etc. Donde antes dominaba la ensefanza doctrinal, hoy se prefiere la experiencia, la «vi-
vencia», en un contexto que parece privilegiar el clima emotivo, la gratificacion senti-
mental, la huida hacia lo vago o irracional. También en este caso cabe preguntarse: ;qué
relacion existe entre experiencia y comunicacion de la palabra de Dios? ;es posible una
catequesis de la experiencia que sea fiel al mensaje revelado? La catequesis ;es anuncio
del Evangelio o profundizacién de la experiencia?

Estas dificultades hacen ver la importan-
cia de un esfuerzo esclarecedor sobre la
naturaleza de la catequesis como servi-
cio de la palabra de Dios. Esto permitird
identificar su contenido auténtico y las
reglas de su funcionamiento. Y quedard
patente también la estrecha relacién exis-
tente entre teologia de la revelacién y ca-

LA CATEQUESIS, ANUNCIO DE CRISTO E
INVITACION A LA COMUNION PERSONAL

tequesis: a cada vision teoldgica de la re-
velacién, corresponde una cierta con-
cepcion de la catequesis y un modo par-
ticular de responder a las cuestiones pre-
sentadas.
2. LA PALABRA DE DI0OS EN JESUCRISTO, NUCLEO
CENTRAL DE LA CATEQUESIS

En las Gltimas décadas ha tenido lugar
un cambio notable en la concepcién de la
revelacién y la palabra de Dios. Se puede
resumir diciendo que, superada una vision
prevalentemente intelectual de la revela-
cion (segin el modelo de la transmision
magisterial), se ha pasado a una concep-
cion mas existencial y personalista, mas
cristolégica y abierta a la historia. Testimo-
nio autorizado de esta transformacion es la
constitucién conciliar «Dei Verbum» y es-
pecialmente su n. 2, lograda sintesis del

concepto de revelacién y de sus mas im-
portantes dimensiones:9

«Quiso Dios, con su bondad y sabiduria, re-
velarse a ST mismo y manifestar el misterio
de su voluntad (cf. Eph 1,9): por Cristo, la
Palabra hecha carne, y con el Espiritu San-
to, pueden los hombres llegar hasta el Padre
y participar de la naturaleza divina».

Aparecen aqui descritos el origen, el
objeto y el fin de la revelacion. Se ponen
de relieve la iniciativa gratuita de Dios, la
naturaleza salvifica de la revelacién y su
contexto trinitario.

«En esta revelacion, Dios invisible (cf. Col
1,15; 1 Tim 1,17), movido de amor, habla a
los hombres como amigos (cf. Ex 33,11; lo
15, 14-15), trata con ellos (cf. Bar 3,38) pa-
ra invitarlos y recibirlos en su compafiia».

Aqui se supera la simple comunicacion
verbal o magistral para asumir la profundi-
dad de un encuentro personal, de un
acuerdo entre amigos, con vistas a una fi-
nalidad totalizante: la comunién.

«El plan de la revelacién se realiza por
obras y palabras intrinsecamente ligadas; las
obras que Dios realiza en la historia de la
salvacién manifestan y confirman la doctri-
na y las realidades que las palabras signifi-



can; a su vez, las palabras proclaman las
obras y explican su misterio».

Se introduce aqui la dimension histori-
ca de la revelacién en su misteriosa ur-
dimbre de hechosy palabras, intimamente
relacionados entre si.

«La verdad profunda de Dios y de la salva-
cién del hombre que transmite dicha revela-
cién, resplandece en Cristo, mediador y ple-
nitud de toda la revelacion».

Esta Ultima afirmacién consagra el lu-
gar absolutamente central que ocupa Cris-
to en la economia de la revelacion divina,
en cuanto «palabra» suprema y definitiva,
vértice de la manifestacion de Dios y de su
proyecto sobre los hombres.

Esta breve sintesis conciliar permite apre-

ciar la densidad y riqueza del misterio de

la palabra de Dios en la historia humana.

No se limita a una simple comunicacién

de verdades: la palabra revelada se pre-

senta mas bien como la intervencién po-
tente de Dios que se comunica a si mis-
mo vy revela su plan de comunion vy sal-
vacion en favor de toda la humanidad.

De este plan, centrado en la figura de

Cristo, la catequesis se acredita como

anuncio y mediacién en el tiempo de la

Iglesia.

El evocar ahora las principales dimen-
siones del misterio de la palabra nos ayuda
a profundizar en la naturaleza y alcance de
la accién catequética.

2.1. Jesucristo, palabra encarnada de
Dios, centro y vértice de la revelacion
(dimension cristocéntrica y personalista
de la palabra de Dios)
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En el plan de la revelacion, Cristo repre-
senta no una palabra, sino la Palabra por
excelencia de Dios, «el mediador y la
plenitud de toda la revelacién» (DV 2), la
suprema revelacion de Dios al hombre y
del hombre al hombre (GS 22). Cristo es,
en efecto, el logos, la palabra del Padre
(Jn 1,1) la sabiduria de Dios (1 Cor 1,24),
imagen del Dios invisible (Col 1,15), es-
plendor de la gloria e imagen de su sus-
tancia (Hb 1,3). En El se realiza el pro-
yecto de salvacion vy liberacion del hom-
bre, la clave de lectura de la vida y de la
historia.

Jesucristo, palabra suprema
y significativa

El testimonio biblico, por medio de los
titulos mesianicos (como Mesias-Cristo,
Hijo de Dios, Senor, Salvador) y otros ape-
lativos reveladores de su significado vital
para nosotros (camino, verdad y vida, luz,
agua, buen pastor, etc.), patentiza la con-
viccion de que en Jests de Nazaret ha
acontecido algo decisivo para la humani-
dad, de que en él encuentra el hombre la
clave de interpretacion de su vida y la ga-
rantia de realizacion de un proyecto reno-
vado de humanidad.

Jesucristo representa por consiguiente
el si definitivo de Dios a las expectativas
humanas, la garantia histérica de poder
realizar en plenitud los valores supremos
(el Reino de Dios) que suefia en lo mas
hondo de si'y por los que se ilusiona y afa-
na. La singladura humana de Jesus, y en es-
pecial su muerte-resurreccion, constituyen
el sello definitivo a la demanda radical de
sentido con que el hombre interpela a la
vida y a la historia. En él encuentran final-
mente su sentido el trabajo y el sufrimien-
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to, el amor y la esperanza, la vida y la
muerte, la historia y el futuro. En Jesucristo
Dios revela al hombre en forma inteligible
y creible qué es la vida y por qué se vive,
cudl es el destino de la historia, hacia qué
meta caminan los pueblos.

En Jesucristo, palabra de Dios hecha
carne y aventura humana, alcanza también
su momento culminante la dimensién per-
sonalista de la revelacién. El él la palabra
de Dios se hace persona viva, en el espa-
cio concreto e histérico que permite el en-
cuentro y la comunién. El encuentro con
Jesucristo viene a ser asi el signo o sacra-
mento por excelencia del encuentro del
hombre con Dios,'0 al mismo tiempo que
manifiesta el talante personalista de toda la
revelacién. Si Dios «habla» y sigue hablan-
do en la historia, no lo hace ante todo pa-
ra informar o para comunicar verdades so-
bre el destino de los hombres, sino para
comunicarse a si mismo, para invitar a un
didlogo y a un encuentro personal, para
hacer un don de si que solicita la entrega
de si mismo a Dios y a los demas.

El anuncio de Cristo en la catequesis

La dimension cristocéntrica y persona-
lista de la palabra de Dios influye necesa-
riamente en la identitad y ejercicio de la
catequesis. He aqui algunas consecuencias
de mayor relieve:

- La catequesis es comunicacion perso-
nal e invitacion a un encuentro perso-
nal. La palabra de Dios, antes que ser
algo, es Alguien: por eso la catequesis
debe ser ante todo mediacién para el
encuentro con Cristo, mucho mas que

comunicacion de un sistema de verda-
des o de acontecimientos:

«En el centro de la catequesis encontramos
esencialmente una Persona: la de Jesis de
Nazaret [...]. En este sentido, el fin definiti-
vo de la catequesis es poner a uno no sélo
en contacto sino en comunién, en intimidad
con Jesucristo» (CT 5).

«Escogiendo a Cristo como centro vivo, la
catequesis no entiende proponer simple-
mente un nucleo esencial de verdades que
hay que creer; sino que quiere sobre todo
que se acoja a su persona viva, en la pleni-

LA CATEQUESIS, ILUMINACION E
INTERPRETACION DE LA VIDA

tud de su humanidad y de su divinidad, co-

mo Salvador y Cabeza de la Iglesia y de to-

do lo creado» (Italia RdC 58).

La centralidad de la persona de Cristo
no sélo constituye un rasgo sustancial de la
identidad catequética, sino también un as-
pecto liberador. Ella determina el espiritu
dominante en todo encuentro catequético,
al mismo tiempo que permite superar toda
preocupacion obsesiva por la integridad
doctrinal (Ia necesidad de transmitir toda la
doctrina) o por el fixismo terminoldgico (la
necesidad de mantener inmutables ciertas
formulas). La fidelidad a una persona viva
es algo infinitamente mas existencial, dina-
mico y libre que la fidelidad a un cuadro
doctrinal.1

- La catequesis es sobre todo anuncio de
Cristo. Jesucristo, en la plenitud de su
persona y de su misterio, es el centro
indiscutible de la comunicacion cate-
quética y punto de referencia obligado
de su contenido. Es la exigencia clasica



del cristocentrismo, reivindicada con
fuerza a lo largo del movimiento cate-
quético’? y presente también en la con-
ciencia eclesial contemporanea:

«El hecho de que Jesucristo sea la plenitud
de la Revelacién es el fundamento del “cris-
tocentrismo” de la catequesis: el misterio de
Cristo, en el mensaje revelado, no es un ele-
mento mas junto a otros, sino el centro a
partir del cual los restantes elementos se je-
rarquizan y se iluminan».13

El cristocentrismo tiene dos caras: obje-
tiva, ya que Cristo es el centro del anuncio
catequético (CT 5) y subjetiva, siendo El el
verdadero agente y protagonista de toda
catequesis:
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Unico, y al Espiritu Santo, por el que se
sabe Ungido» (DGC 99).

Por otra parte, el cristocentrismo en la
catequesis no debe ser entendido en
sentido exclusivo, ni como contenido
ni como método. El anuncio de Cristo
no es el Gnico contenido de la cateque-
sis, ni debe entrar como itinerario obli-
gado en todo acto catequético. No
siempre es posible llegar al anuncio ex-
plicito de Cristo, por circunstancias par-
ticulares de los ambientes o destinata-
rios. Pero asi como puede haber verda-
dera evangelizacién, aunque incomple-
ta, en todo auténtico testimonio de los
valores evangélicos, ain antes de ha-

«En la catequesis, el cristocentrismo signifi-
ca también que, a través de ella se transmi-
te no la propia doctrina o la de otro maes-
tro, sino la ensefanza de Jesucristo, la Ver-
dad que El comunica o, mds exactamente,
la Verdad que El es. Asi pues hay que decir
que en la catequesis lo que se ensena es a
Cristo, el Verbo encarnado e Hijo de Dios y
todo lo demas en referencia a El: el Gnico
que ensefia es Cristo, y cualquier otro lo ha-
ce en la medida en que es portavoz suyo,
permitiendo que Cristo ensefe por su boca»
(CT 6; cf DGC 98).

El cristocentrismo catequético es evan-
gélico y trinitario. Son dos aspectos que
oportunamente subraya el DGC: la cen-
tralidad de los Evangelios que, pose-
yendo una «estructura catequética
ocupan el centro del mensaje de la ca-
tequesis (DGC 98), y la apertura del
anuncio de Cristo hacia la confesion tri-
nitaria, dado que «Jesus remite constan-
temente al Padre, del que se sabe Hijo

blar de Jesucristo,'# asi también se da
verdadera catequesis - aunque parcial -
en todo itinerario que, antes de nom-
brar a Cristo, trata de profundizar expe-
riencias y situaciones que preparan su
anuncio. Eso si: serd siempre una cate-
quesis incompleta,'s si no llega a la
proclamacion abierta de la vida y mis-
terio del Senor.16

2.2. La palabra de Dios, mensaje de salva-
cion para el hombre

(caracter significante y liberador de la pa-
labra de Dios)

Otro aspecto fundamental de la palabra
de Dios es su significado antropolégico,
en cuanto palabra dirigida al hombre,
mensaje de salvacién y de liberacion.

«Propter nos homines»
La palabra de Dios es mensaje de sal-

vacion para el hombre. Ella es siempre, en
su intencion mds profunda, «evangelio»,



68 / Emilio Alberich Sotomayor

«buena nueva», palabra que da sentido a
la vida y transforma la vida. «La Biblia no
es un libro del hombre sobre Dios, sino un
libro de Dios sobre el hombre» (A. Hes-
chel), por lo que toda teologia es siempre
«antropologia teoldgica».1” Dios se revela,
no «en si» sino «para Nosotros», en su sig-
nificado para la existencia humana.'8 Hay
siempre correlacién entre la palabra de
Dios y la vida del hombre: los misterios re-
velados tienen un alcance existencial e his-
térico y toda la existencia puede ser ilumi-
nada por el mensaje revelado (cf CAL 15).

La palabra de Dios interpreta y da sen-
tido a la existencia. Seglin una ley constan-
te, la revelacion mantiene una relacién es-
trecha entre palabras y hechos, entre men-

saje y acontecimiento: «Las palabras de-
claran las obras y clarifican el misterio
contenido en ellas» (DV 2). Es la relacion
entre revelacién-acontecimiento y revela-
cién-palabra,’® donde resalta la funcion
iluminadora de la palabra que interpreta
los acontecimientos, sacandolos de su
opacidad y haciendo de ellos una lectura
religiosa, a la luz del plan de Dios. En esta
[inea cobra actualidad el papel del profeta,
del sabio, del salmista, y la palabra de Dios
manifiesta su carga profética y sapiencial,
como lectura religiosa de la vida, interpre-
tacion de la historia y promesa de futuro.
La funcién iluminante de la palabra
culmina en Jests de Nazaret, profeta por
excelencia y sabiduria encarnada, clave
definitiva de sentido de la vida y de la his-

toria. Fiel a esta palabra iluminadora, la comunidad cristiana descubre el significado de
la existencia y el misterio de salvacion que encierra, y espera, por la promesa divina, el
desenlace positivo de las vicisitudes humanas: «El cristiano es el enemigo del absurdo, el

profeta del sentido».20

La palabra de Dios es también fuerza transformadora y liberadora que impulsa al
compromiso y al dinamismo transformador por los valores del Reino, en cuanto fuerza
que realiza cuanto anuncia y promete: salvacion, liberacién, comunion, paz.2! Quien se

abre a la palabra de Dios y la acoge en la
fe, no puede quedar pasivo, en contempla-
cién, sino que se siente comprometido en
un proyecto histérico de transformacion

LA CATEQUESIS, NARRACION ACTUALIZANTE DE
UNA HISTORIA SIGNIFICATIVA

existencial y social: «Quien asume ese mi-
nisterio de la Palabra debe comprometerse
con el Reino de Dios. Los riesgos de des-
viaciones no son una disculpa para dejar
de lado esa dimensién liberadora de la Re-
velacion» (CAL 16).

Catequesis significativa

La catequesis debe reflejar estos rasgos
tipicos del dinamismo de la palabra revela-
da. Y esto trae consigo consecuencias deci-
sivas para su concepcién y puesta en prac-
tica.

- La catequesis tiende a la realizacion
plena del hombre, por su valencia edu-
cativa y promocional. Al transmitir la
palabra liberadora de Dios, no puede li-



mitarse al sector «religioso» de la exis-
tencia, sino que abraza la totalidad del
proyecto de vida y asume la condicién
de «ayuda para la vida».22 Hay que su-
brayar este respiro existencial y vital de
la catequesis, que con demasiada fre-
cuencia se ha mostrado desencarnada,
abstracta, al margen de los problemas
existenciales del hombre.

- La catequesis es palabra profética que
interpreta y da sentido a la vida, por su
funcién antropoldgica de lectura e in-
terpretacion religiosa de la existencia.
Esta conviccion es ya patrimonio co-
mun de la reflexion catequética:

«Entendemos por catequesis la iluminacion
de la existencia humana como accién salvi-
fica de Dios, en cuanto atestigua el misterio
de Cristo en forma de proclamacién de la
palabra con el objeto de despertar y alimen-
tar la fe y transformarla en una realizacién
operante».23

«Se podria decir que la catequesis, desde
este punto de vista, puede definirse asi: la
accién por la cual un grupo humano inter-
preta su situacion, la vive y la expresa a la
luz del Evangelio».24

«El papel de la iluminacién de la Palabra de
Dios sobre nuestras vidas es el corazén mis-
mo de la catequesis».2>

Una nota dominante resalta con clari-
dad: la catequesis debe hablar de la vida y
prestar atencion a sus exigencias, de modo
que la palabra de Dios se presente a los
ojos de cada uno

«como una apertura a sus problemas, una
respuesta a sus preguntas, una dilatacién de
los propios valores y al mismo tiempo la sa-
tisfaccion de sus aspiraciones mds profun-

Catequesis evangelizadora /69

das: en una palabra, como el sentido de su

existencia y el significado de su vida».26

Es todo un reto lanzado a la catequesis,
demasiadas veces prisionera de un lengua-
je inexpresivo y estéril. En el fondo late la
conviccion de que es en la vida donde hay
que ponerse a la escucha de la palabra de
Dios; de que, dondequiera se hable de fe,
«se estd hablando del hombre y de su
mundo, no como de algo afiadido, sino en
un modo totalmente central».27

- La catequesis es obra de concientiza-
cion y liberacion, de cara al compromiso

LA CATEQUESIS, ACCION DEL ESPiRITU
Y EN EL ESPIRITU

por un mundo mas conforme al plan de
Dios. Es su aspecto activo y promocional,
en cuanto anuncio de un proyecto de libe-
racion humana integral que invita a la ad-
hesion y compromiso responsable.28

Estos rasgos del nuevo rostro de la cate-
quesis comportan notables consecuen-
cias en orden a la accién, aunque hay
que reconocer que no faltan al respecto
facetas problematicas. En efecto, la di-
mension antropoldgica y liberadora de la
catequesis se presta a interpretaciones re-
ductoras o temporalistas que no siempre
la praxis concreta ha sabido evitar. Pero
esto no justifica el olvido o menosprecio
de tal dimensién, fundada sélidamente
en la naturaleza misma de la palabra de
Dios.

2.3. La palabra de Dios, encarnada en la

historia (dimension narrativa y dialogal de

la palabra de Dios)
De este importante aspecto de la palabra
de Dios destacamos solamente dos pun-
tos significativos y muy importantes para
captar la identidad de la catequesis.
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Palabra como historia

Dios se revela y habla a los hombres en
la historia, en una historia concreta de
acontecimientos y testimonios que culmi-
nan en la historia humana de Jesis de Na-
zaret. Es el caracter histérico del misterio
de la salvacion: de ahi que la Iglesia guar-
de «constante “memoria” de los aconteci-
mientos salvificos del pasado, narrandolos
de generacion en generacién» (DGC 107).

La palabra de Dios se encarna también
en la respuesta creyente del hombre. De
hecho su revelacién en la historia no se da
nunca en estado puro, prescindiendo de
sus interlocutores humanos. La palabra de
Dios llega hasta nosotros siempre indirec-
tamente, a través de la conciencia de per-
sonas y grupos que manifiestan el mensaje
divino al mismo tiempo que lo acogen en
actitud de fe. Su palabra se mezcla asi in-
separablemente con la palabra de los hom-
bres.29

Catequesis narrativa

Estas caracteristicas de la palabra de
Dios repercuten en la concepcién de la ca-
tequesis y en las condiciones concretas de
su ejercicio:

- La catequesis anuncia una palabra en-
carnada en hechos histéricos y compor-
ta por tanto la narracion de hechos sig-
nificativos para el hombre. Es el aspec-
to de «memoria» que le es esencial.
Dado el caracter histérico de la palabra
revelada, la catequesis debe incluir en
su mensaje la historia salvifica del AT,
la vida de Cristo, su misterio pascual y
la historia de la Iglesia, que pertenece



también a su contenido (DGC 108). En
este sentido la «narracion» o mejor, la
«narracion significativa», es pieza cons-
titutiva de la comunicacién catequéti-
ca: «Toda catequesis es una evocacion
de los acontecimientos a través de los
cuales Dios se ha revelado a los hom-
bres».30

- La catequesis se inserta en el didlogo
revelador y creyente entre Dios y el
hombre. A la larga historia de la rela-
cion entre palabra de Dios y respuesta
creyente del hombre pertenece también
la catequesis de la comunidad cristia-
na, momento de manifestaciéon del
mensaje divino y de acogida de fe de la
comunidad. De este modo la cateque-
sis llega a ser un lugar histérico donde
sigue resonando la palabra de Dios, ba-
jo forma de ensenanza, exhortacion,
oracion, testimonio, etc.31

2.4. La palabra de Dios, don del Espiritu

de Cristo (dimension carismatica y profeé-

tica de la palabra de Dios)
En la manifestacion histérica de la pala-
bra, el Espiritu desempena un papel pri-
mordial, porque la encarnacién de la pa-
labra en la historia es siempre obra del
Espiritu: es El quien inspira las Escrituras,
el que habla a través de los profetas; su-
ya es la obra de la encarnacién del Ver-
bo; es El el que, dado en plenitud por
Cristo resucitado, llena la Iglesia de los
dones proféticos y el corazén de los fie-
les para que habite en ellos la palabra de
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la salvacion. Es una presencia misteriosa
y potente que domina y preside la «carre-
ra» de la palabra de Dios.32

El Espiritu y la Palabra

En el A.T. el Espiritu se presenta como
la fuerza vivificante y transformadora de
Dios que supera la inercia de la carne,
transforma la naturaleza y anima sobre to-
do el espiritu del hombre, aferrandolo des-
de dentro y dandole una conciencia y una
capacidad nuevas. Sus ricas y variadas ma-
nifestaciones siguen un proceso de progre-
siva interiorizacion y perfeccién. El Espiri-
tu estd en la raiz de los gestos exaltados de
los «nabi», de las proezas de los jueces y
de los reyes.

Cuando aparece el profetismo, el Espi-
ritu se manifiesta como fuente de renova-
cién moral y de palabra iluminadora. En
los profetas, el Espiritu se hace luz. Son las
personas que, llenas del Espiritu de Dios,
reciben la misién de anunciar su palabra
(Os 9,7, Mi 2,11; Is 30, 1s; 48,16; Ez 2,2;
3,24; 11,5..) y de comunicar un mensaje
que les supera. La palabra desciende hasta
los hombres sobre las alas del Espiritu, que
asegura asi su eficacia, como la Iluvia fe-
cundizante arrastrada por el viento (Is 55,
10-11).33 Una ley biblica constante vincula
la palabra al Espiritu: cuando El viene y pe-
netra en una persona, ésta «habla» en nom-
bre Dios (cf Lc 1,41-42; 1,67; 2,25-32 etc.).

El Mesias anunciado por los profetas
sera el profeta por excelencia, en el que re-
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sidird en plenitud el Espiritu del Sefior. Jests de Nazaret reivindica para si la posesion y
la potencia del Espiritu para la misién profética (Lc 4, 18-19). Méas atn: El mismo decla-
ra ser la fuente de donde mana el Espiritu de verdad y de vida para la humanidad entera
(Jn 7,39). Constituido «Espiritu vivificante» (1 Cor 15,45), por la resurreccién de entre los
muertos, el Sefior glorificado difunde con abundancia el Espiritu pentecostal y suscita un
nuevo pueblo sacerdotal y profético, que con la «uncién» del Espiritu vive también la

plenitud de la palabra de Dios. En la Igle-
sia, el Espiritu distribuye sus dones, suscita
apostoles y profetas, mueve los corazones
a la escucha de la palabra y hacia la luz de

LA CATEQUESIS, ANUNCIO DE CERTEZAS
Y CAMINO HACIA LA VERDAD COMPLETA

la fe. Las modulaciones de la palabra de
Dios se hallan bajo el influjo del Espiritu.

En consecuencia, la palabra de Dios en
la Iglesia asume las caracteristicas del Espi-
ritu de Dios, que es su fuerza animadora.
En este sentido la palabra se manifiesta co-
mo «don» y «gracia», traida por el «don»
por excelencia que es el Espiritu. Se revela
con la fuerza del Espiritu, con libertad y
franqueza (con «parresia»), acompafnada
de signos y pronunciada con autoridad.
Impulsada por el Espiritu, la palabra de
Dios imprime en la Iglesia la impronta de
Cristo y es fuente de unidad y comunion,
de edificacion y de paz (EN 75).

El Espiritu introduce en la Iglesia tam-
bién la dialéctica carne-espiritu, propia de
la existencia cristiana, con la invitacion a
seguir la légica del espiritu, no de la «car-
ne» (en el sentido biblico de «humanidad
pecadora», de légica «mundana» que se
opone al querer de Dios). En este contexto
(aqui «espiritual» no se opone a «material»
sino a «carnal» o «mundano»), la palabra
de Dios encuentra su autenticidad y efica-
cia, al librarse de las ataduras de la «carne»:

el egoismo, la ambicién, el ansia de poder
y de dominio, el apego a la riqueza, etc. Se-
cundando al Espiritu, en cambio, la palabra
de Dios resuena como buena nueva para
los pobres, portadora de paz y de alegria,
palabra de reconciliacion y de perddn.

Catequesis en el Espiritu

Podemos imaginar las consecuencias
que la dimensién «espiritual» de la palabra
de Dios comporta para la catequesis, en
cuanto «obra del Espiritu Santo, obra que
s6lo El puede suscitar y alimentar en la
Iglesia» (CT 72). Algunas de estas conse-
cuencias ya han sido explicitadas en el
movimiento catequético.34 Otros aspectos
quedan todavia por valorizar en la con-
ciencia eclesial, a medida que avanza la
profundizacion teolégica del papel y la
persona del Espiritu Santo.

- La catequesis reclama un clima de aco-
gida y docilidad al don del Espiritu. El
acto catequético no se apoya solo en
las leyes humanas de la comunicacién
o de una bien organizada accién edu-
cativa: debe vivir el clima espiritual de
la acogida de un don, en actitud humil-
de y docil:

«En la practica catequética, ni las técnicas
pedagdgicas mdas avanzadas, ni siquiera un



catequista con la personalidad humana mas
atrayente, pueden reemplazar la accién si-
lenciosa y discreta del Espiritu Santo. “El es,
en verdad, el protagonista de toda la accion
eclesial».3>

En el ejercicio de su ministerio, mas de
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hace posible la critica en el amor» (Alema-
nia KWK A3.2).

La catequesis en el Espiritu debe ser una
palabra dicha con autoridad, libre, va-
liente, creativa. Son éstas las caracteristi-
cas del Espiritu que anima a la Iglesia:

una vez el catequista tendrd que refugiarse
en el silencio, en la discrecion, y sobre to-
do en la oracién:

«El catequista habla con la autoridad misma

«Si el que escucha es sordo o indiferente
[...] habra que hablar mucho a Dios de él,
mas bien que hablarle a él de Dios».36

«Dejarle lugar a Dios, a Cristo, a la Iglesia,
significa también saberse retirar en el mo-
mento oportuno, saber esperar, respetar la
accién del Espiritu Santo. En muchas oca-
siones, el catequista debe ser capaz mas de
callar que de hablar» (Italia RdC 167).

La catequesis pide un clima espiritual
de oracién y contemplacion. Para supe-
rar la inercia «carnal» de la palabra hu-
mana, debe ser palabra dicha en el Espi-
ritu, en un ambiente de interioridad y de
oracion. Esto requiere una profunda es-

del Espiritu de Dios. Por una parte, habla
con seguridad, orgullo y hasta con audacia,
porque tiene la conciencia de ser enviado
de Dios y sabe que su fuerza reside en Dios.
Por otra parte, siente para con los hombres
la fuerza misma del amor de Dios, pues su
misién es participacion de este amor».37

Muchas otras consecuencias cabria de-
ducir de este aspecto peculiar de la pala-
bra de Dios, como palabra en el Espiritu
de libertad y de verdad, dotada con la
fuerza creadora y renovadora del Espiri-
tu. La catequesis deberd superar con dis-
cernimiento no pocas formas de inmovi-
lismo, de apego cerrado a los esquemas
habituales, de miedo a la novedad y a la
franqueza.38

piritualidad para el ejercicio de la cate-
quesis, no en sentido «espiritualista» o
pasivo, sino como animacién interior

2.5. La palabra de Dios, palabra «dada y
prometida» (la tension escatoldgica de la
palabra de Dios)

abierta a la renovacién del Espiritu:

«La espiritualidad no debe confundirse con
la huida en el silencio, con la renuncia a la
discusién o al compromiso publico. Ella de-
be més bien dar un impulso vital a estas ac-
tividades. La espiritualidad no mortifica en
modo alguno el espiritu critico. Donde ella
aparece alimentada por el Evangelio y por
la accién del Espiritu, se muestra como una
fuente inagotable de renovacion en la vida
personal, en la Iglesia y en la sociedad. Ella

Como todos los bienes de la salvacion,
también la palabra de Dios participa de
la tensién escatoldgica entre el «ya y to-
davia no», entre la salvaciéon dada y la
salvacion prometida, entre el gozo de la
posesion y la paciencia de la espera. Son
aspectos complementarios que traen im-
portantes consecuencias para la com-
prensién de la catequesis.

La palabra de Dios alcanza en Cristo su

cumplimento y aguarda la manifestacion

final de la verdad
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«La economia cristiana, por ser alianza nue-
va y definitiva, nunca pasard; ni hay que es-
perar otra revelacién publica, antes de la
gloriosa manifestacion de Jesucristo nuestro
Senor» (DV 4).

En Cristo, palabra y sabiduria de Dios,
se nos revela finalmente el plan o «miste-
rio» de salvacion, y es revelacion definiti-
va, cierta, insuperable. El cristiano sabe
que posee, no una palabra de salvacion, si-
no la Palabra suprema, la clave definitiva
de interpretacion de la realidad y la certe-
za absoluta del cumplimiento de las pro-
mesas. Es un mensaje que jamas podra ser
desmentido. En la existencia histérica de
Jests de Nazaret ha sucedido algo radical
y definitivo para la suerte de la humanidad:
Dios se ha comprometido irrevocablemen-
te con el hombre y en esto se funda la es-
peranza cristiana.

Pero el caracter definitivo de la palabra
no excluye la otra vertiente de la tensién
escatologica: el aspecto de palabra prome-
tida, y por tanto, no poseida aun. Jesds ha
venido en la carne para revelar el plan de
Dios, pero es también el que ha de venir.
El es la palabra definitiva en cuanto revela,
no algin que otro elemento del proyecto
divino, sino el plan total de salvacion.

De ahi que la revelacion deje abiertos
muchos problemas que obligan a una con-
frontacion continua del mensaje revelado
con la realidad de la historia. La palabra de
Dios experimenta asi un largo camino de
manifestacién y de bisqueda bajo la guia
del Espiritu.39 El ministerio de la palabra no
excluye la oscuridad y la duda, la ignoran-
cia y el esfuerzo de la bisqueda. Los cris-
tianos no son los felices poseedores de una
verdad que los libra de toda angustia ante

los problemas acuciantes de la vida, sino
que participan, con todos los demds, en la
busqueda continua de la verdad.40

Catequesis de certezas y de
problemas abiertos

Todo esto repercute en el modo de con-
cebir la catequesis. Como consta a la luz
de la historia, de una concepcién de la pa-
labra como verdad dada y poseida deriva
una visién «depositaria» de la catequesis,
entendida como transmisién de un sistema
definido de afirmaciones religiosas, segin
el modelo de la ensefianza magisterial.4!
Muy distinta es, por el contrario, la cate-
quesis que se concibe como servicio de la
palabra de Dios dada y prometida, con di-
namismo abierto y dialogante. Veamos los
rasgos caracteristicos de una catequesis asi
entendida.

- La catequesis: comunicacion de certe-
zas y budsqueda de una verdad no po-
seida. El catecismo tradicional de pre-
guntas y respuestas se presentaba como
un sistema cerrado de afirmaciones cla-
ras, con la idea de que debia transmitir
solo certezas y de que todo debia resul-
tar igualmente cierto. Hoy la catequesis
no debe olvidar el sentido de lo provi-
sional, la bisqueda de la verdad, la
aceptacion de lo problematico, sin ig-
norar los elementos ciertos y definitivos
del mensaje cristiano. Las dos cosas son
esenciales: la confesién abierta de la
verdad, que afianza en los creyentes la
propia identidad (CT 56); y el reconoci-
miento de la esencial limitacién de to-
do discurso religioso y la docilidad al
Espiritu que conduce hacia la verdad



total, para «no hacer de la fe cristiana
una actitud de instalado, sino una mar-
cha hacia adelante, como la de Abra-
ham» (CT 60).

La catequesis no es solamente ensefian-
za, sino también testimonio y camino
hecho en comunidad. Hay que aban-
donar el modelo habitual de la cate-
quesis unidireccional, simple transmi-
sién de contenidos del catequista a los
catequizandos. Mds bien hay que po-
nerse en camino juntos, pequenos y
grandes, sacerdotes y seglares, hacia un
testimonio y una comin maduracion
en la fe.42

La catequesis debe ser diferenciada. No
todo posee la misma importancia o el
mismo grado de certeza. Una cateque-
sis abierta al dinamismo de la palabra
no ofrece su mensaje en forma indife-
renciada, pues sabe distinguir lo central
de lo periférico, lo cierto de lo incierto,
los puntos esenciales de los elementos
secundarios. Sabe respetar la jerarquia
de las verdades (DGC 114).

La catequesis queda abierta al didlogoy
a la confrontacion. En una vision abso-
lutizante de la verdad poseida, la cate-
quesis pretendia la posesion exclusiva
de la verdad religiosa, con talante auto-
suficiente. De ahi la actitud polémica y
falsamente apologética, el peligro de
intolerancia y de incomprension.#3 Una
catequesis abierta, bajo el impulso del
Espiritu, no teme la confrontacion y el
didlogo, se abre a la colaboracion, se
convierte en educacion para la paz y la
convivencia social.
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- La catequesis se configura como «edu-
cacion permanente de la fe» (DGC 69-
72). Una catequesis concebida como
transmisién de un compendio doctrinal
podia l6gicamente concluirse en un de-
terminado ciclo o edad de la vida. En la
nueva vision se manifiesta, en cambio,
como proceso permanente de creci-
miento, a lo largo de la existencia de las
personas y comunidades.44

- La catequesis no es s6lo asimilacion si-
no también creatividad. No se recibe
pasivamente una ensehanza autoriza-
da, sino que se adopta una actitud acti-
va de buisqueda y de reflexion, siguien-
do «una pedagogia de la creatividad».

3. PALABRA DE DIOS Y CULTURAS: HACIA UNA
CATEQUIESIS INCULTURADA

Dos dimensiones de la palabra de Dios
merecen una consideracién especial, da-
da la importancia de sus aplicaciones a
la catequesis: la relacion de la palabra
con la cultura y con la experiencia reli-
giosa. Ante todo la relacién palabra-cul-
tura.

3.1. Catequesis e inculturacién

El tema de la relacién entre fe y cultu-
ra, ya presente en el movimiento catequé-
tico preconciliar, ha estallado literalmente
en las Gltimas décadas, a partir de los Sino-
dos de 1974, sobre la evangelizacién, y de
1977 sobre la catequesis, con el nombre de
«inculturaciéon» o «aculturacién» de la
fe.45 El Sinodo de 1977 habla claramente
de la catequesis como instrumento de in-
culturacioén:
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«Como indicé el Concilio [...] y recordé Pa-
blo VI [...], el mensaje cristiano debe enrai-
zarse en las culturas humanas asumiéndolas
y transformandolas. En este sentido puede
decirse que la catequesis es un instrumento
de “inculturacién”, es decir, que desarrolla
y, al mismo tiempo, ilumina desde dentro
las formas de vida de aquellos a quienes se
dirige» (Mensaje Sinodo 77, 5).

Desde entonces, la inculturacion ha
dominado el dambito de la reflexién cate-
quética.¢ El DGC le asigna un lugar privi-
legiado (DGC 109; 202-226) y destaca la
seriedad de la tarea:

«La “inculturacién” de la fe [...] es un pro-
ceso profundo y global y un camino lento.
No es una mera adaptacién externa que, pa-
ra hacer mas atrayente el mensaje cristiano,
se limitase a cubrirlo de manera decorativa
con un barniz superficial. Se trata, per el
contrario, de la penetraciéon del Evangelio
en los niveles mas profundos de las perso-
nas y de los pueblos, afectindoles “de una
manera vital, en profundidad y hasta las
mismas raices” de sus culturas» (DGC 109).

3.2. Palabra de Dios y cultura

Entendemos aqui la cultura en el signi-
ficado amplio de las ciencias antropoldgi-
cas y sociolégicas, presente también en
«Gaudium et spes»:

«Con la palabra cultura se indica, en senti-
do general, todo aquello con lo que el hom-
bre afina y desarrolla sus innumerables cua-
lidades espirituales y corporales; procura
someter el mismo orbe terrestre con su co-
nocimiento y trabajo; hace mas humana la
vida social, tanto en la familia como en to-
da la sociedad civil, mediante el progresso

de las costumbres e instituciones; finalmen-
te, a través del tiempo expresa, comunica y
conserva en sus obras grandes experiencias
espirituales y aspiraciones para que sirvan
de provecho a muchos, e incluso a todo el
género humano» (GS 53. Cf Puebla 386-
393).

La «cultura» abarca el rico patrimonio
de concepciones, tradiciones, usos y cos-
tumbres, valores e instituciones propios de
un grupo o pueblo. Con Ladriére podemos
decir que la cultura de una colectividad es
«el conjunto formado por los sistemas de
representacion, los sistemas normativos,
los sistemas de expresion y los sistemas de
accion de tal colectividad».4”

Con esta realidad, rica y compleja, en-
tra en contacto la fe cristiana en el proceso
de evangelizacion. Podemos resumir asi
los criterios, generalmente aceptados, de la
conciencia eclesial que regulan el fecundo
y delicado encuentro entre fe y cultura:

a) Criterio de autonomia de la fe: la fe
cristiana no se identifica con ninguna
determinada cultura y puede de hecho
«encarnarse» en todas ellas. Como la
Iglesia, «enviada a todos los pueblos sin
distincion de épocas y regiones, no es-
ta ligada de manera exclusiva e indiso-
luble a raza o nacién alguna, a algin
sistema particular de vida, a costumbre
alguna antigua o reciente».48

b) Criterio de encarnacion en las culturas:
el mensaje cristiano se encarna siempre
necesariamente en las culturas histori-
cas y no se da «en estado puro», desli-
gado de toda mediacién cultural.49 No
es s6lo algo histéricamente inevitable
(que habria que soportar como una
contaminacion), sino condicion nece-



&

saria para que la fe pueda ser vivida y
comunicada:

«El Reino que anuncia el Evangelio es vivi-
do por hombres profundamente vinculados
a una cultura, y la construccién del Reino
no puede por menos de tomar los elemen-
tos de la cultura y de las culturas humanas»
(EN 20; cf GS 44; EN 63).

Criterio de asuncion de valores: el Evan-
gelio no se opone a las culturas, sino
que, encarnandose en ellas, asume sus
valores, sus aspectos positivos, los im-
pregna y consagra. Es ley de toda evan-
gelizacién hacer de modo que «todo lo
bueno que se encuentra sembrado en el
corazén y en la mente de los hombres y
en los ritos y culturas de estos pueblos,
no sélo no desaparezca, sino que se pu-
rifique, se eleve y perfeccione para la
gloria de Dios».50

Criterio de denuncia profética: la fe de-
sempena también, frente a las culturas,
una funcion critica de denuncia y puri-
ficacion (cf DGC 109, 133, 204). En
efecto, a la luz del Evangelio, «denun-
ciay corrige la presencia del pecado en
las culturas; purifica y exorciza los des-
valores» (Puebla 405). Es la fuerza pro-
fética de una palabra que debe desen-
mascarar toda connivencia con el mal y
todo atentado a la dignidad del hombre,
imagen de Dios:

«Para la Iglesia no se trata solamente de pre-
dicar el Evangelio en zonas geogrificas ca-
da vez mas vastas o poblaciones cada vez
mas numerosas, sino de alcanzar y transfor-
mar con la fuerza del Evangelio los criterios
de juicio, los valores determinantes, los
puntos de interés, las lineas de pensamien-
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to, las fuentes inspiradoras y los modelos de
vida de la humanidad, que estan en contras-
te con la Palabra de Dios y con el designio
de salvacion» (EN 19).

Criterio hermenéutico: las culturas son
también un medio necesario de interpre-
tacion y reexpresion de la fe, con un do-
ble esfuerzo: interpretar las formulas del
pasado, culturalmente condicionadas, y
reexpresarlas en las coordenadas actua-
les. Esto plantea problemas delicados,
ya sea para la recta comprension del pa-
trimonio tradicional como para una nue-
va formulacion de la fe que no falsee su
contenido y todos puedan escuchar el
mensaje en la propia lengua. El didlogo
fe-cultura no debe ser de direccién ani-
ca: también la fe tiene algo que recibir:
«La verdadera “encarnacion” de la fe
por medio de la catequesis supone no
s6lo el proceso de “dar”, sino también
de “recibir’» (Mensaje Sinodo 77, 5).
No es que el Evangelio deba ceder ante
las exigencias culturales (CT 53), sino
que la fe cristiana halla en los valores
culturales categorias interpretativas y un
criterio hermenéutico indispensable pa-
ra su comprension y reformulacion.

3.3. La dificil tarea de la inculturacién de
la fe

«La ruptura entre Evangelio y cultura es, sin
duda alguna, el drama de nuestro tiempo, co-
mo lo fue también en otras épocas» (EN 20).

En su desarrollo historico la fe cristiana

se ha vinculado de hecho a una cultura (la
occidental en su forma medieval y de la
contrarreforma) que no es ni actual ni uni-
versal. De aqui deriva una doble divergen-
cia:
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Por una parte, la labor misionera ha
quedado comprometida por este maridaje
entre fe cristiana y cultura europea. El
Evangelio ha llegado a remolque de la con-
quista (en América) o de la colonizacién
(en Asia y Africa), arrastrando una buena
dosis de ambigtiedad. Todo esto ha creado
un distanciamiento cultural del que tam-
bién la catequesis ha sido causa y efecto.5!

Pero también en las Iglesias de antigua
tradicién cristiana la evangelizacién ha si-
do y sigue condicionada por cristalizacio-
nes culturales que oscurecen el rostro de la
fe como mensaje significativo y creible en
el mundo actual. Como ha dicho aguda-
mente Congar,

«la crisis actual deriva en gran parte del he-
cho de que la Iglesia, habiendo creado un
maravilloso conjunto de expresiones de la
fe en la cultura latina, se ha apegado a ella
en demasia: incluso en la actividad de su
expresiéon misionera. Se le han pegado a la
piel la edad media y la contrarreforma, por
lo cual ha ignorado y rehusado aportacio-
nes nuevas».52

Se vislumbra aqui la amplitud de los
problemas pastorales y teolégicos ocasio-
nados por la separacion fe-culturad3 y la
urgencia de la inculturacion. Se invoca la
necesidad de nuevas «encarnaciones» del
cristianismo en las culturas de hoy, en to-

dos los aspectos de la experiencia cristia-
na: profesion de fe, liturgia, reflexion teold-
gica, disciplina, instituciones, etc. La ope-
racion es ciertamente arriesgada vy dificil,
pero absolutamente necesaria. Para que
tenga éxito parecen indispensables algunas
condiciones:

- Una eclesiologia de comunién que es-
timule en la Iglesia la participacion, la
creatividad, los espacios de didlogo y
de comunicacién. Responsables de la
inculturacién no son solamente algunos
expertos o autoridades, sino todo el
pueblo de Dios:

«La inculturacién debe implicar a todo el
pueblo de Dios, non sélo a algunos expertos,
ya que se sabe que el pueblo reflexiona sobre
el genuino sentido de la fe que nunca convie-
ne perder de vista» (RM 54; DGC 206)

- La valorizacién de las Iglesias locales,
encarnaciones de la Iglesia universal en
los distintos espacios culturales, respe-
tando la diversidad pero sin comprome-
ter la unidad. La Iglesia local es lugar
por excelencia de la inculturacién del
Evangelio, siempre en comunién con la
Iglesia universal (EN 61-64). Criterios
importantes que no se deben olvidar: la
fidelidad al Evangelio y la comunion
eclesial (Cf RM 54; CAL 104).

- Una actitud de gran respeto ante las culturas, sabiendo que el Espiritu Santo ya esta
presente en ellas: «<no hay cultura que de alguna manera no esté tocada por el Espiri-
tu aun antes de toda evangelizacién explicita» (CAL 106). Un respeto profundo y sin-
cero, evitando todo prejuicio o sentimiento de superioridad. En América se recuerda

una expresion elocuente:



«Para eso es necesario que los evangeliza-
dores aprendan a presentarse en silencio y
con los pies descalzos. Es decir, con una
mente y un corazén respetuosos de los va-
lores presentes en las diferentes culturas, no
sea que en nombre del Espiritu luchemos
contra el Espiritu» (CAL 110).

- La promocion sincera del didlogo entre
la fe y las culturas de hoy, sobre la base
de un serio conocimiento reciproco
(DGC 203). El didlogo pide coherencia
con el Evangelio y valor profético, supe-
rando atavicos temores y recelos, con
espiritu de servicio y no de dominio.

3.4. La catequesis, lugar e instrumento de
inculturaciéon

Al servicio de la palabra de Dios encar-
nada en las culturas, la catequesis debe re-
pensar su identidad y su misién. A la acti-
vidad catequética se asigna toda una serie
de tareas:

«De la catequesis [...] podemos decir que
estd llamada a llevar la fuerza del evangelio
al corazon de la cultura y de las culturas.
Para ello, la catequesis procurara conocer
estas culturas y sus componentes esenciales;
aprendera sus expresiones mas significati-
vas; respetard sus valores y riquezas pro-
pias. Sélo asi podrd proponer a tales cultu-
ras el conocimiento del misterio oculto y
ayudarles a hacer surgir de su propia tradi-
cién viva expresiones originales de vida, de
celebracién y de pensamiento cristianos»
(CT 53).

Concretamente, los criterios antes rese-
fiados para la inculturacién de la fe pueden
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ser aplicados al campo de la catequesis. He
aqui algunas posibilidades concretas:

La bdsqueda de una lenguaje apto para
la comunicacion de la fe, ya que «la in-
culturacion de la fe es, en ciertos aspec-
tos, obra de lenguaje» (DGC 208), que
no es solo una especie de vestido para
hacer aceptable un contenido preexis-
tente. El papel del lenguaje es mas pro-
fundo, pues condiciona la comprension
del mismo mensaje cristiano. Se exige
todo un esfuerzo de encarnacion y de
sintonfa cultural para poder expresar la
fe de manera culturalmente interpelan-
te. Demasiadas veces la catequesis se
ha preocupado mas de la precision
doctrinal y teoldgica que de una co-
rrecta comunicacion de la fe en forma
significativa.

La valorizacion de los catequistas loca-
les, especialmente laicos, bien enraiza-
dos en la cultura local, gente identifica-
da con sus pueblos (DGC 110). Se pue-
de decir que donde actiian catequistas
autoctonos, conocedores de los proble-
mas y sufrimientos de la gente, surgen
espontaneamente formas originales de
catequesis inculturada. Los catequistas,
y también sus formadores, deberian po-
seer una especie de «bilingtiismo» de la
fe: por una parte la lengua de la propia
cultura (su propio «dialecto»), y por
otra la lengua comdn (la «koiné» cris-
tiana), para garantizar al mismo tiempo
la encarnacion local y la comunién
universal.

La elaboracion de subsidios e instru-
mentos locales, realmente inculturados.
Los catecismos, textos y subsidios loca-
les pueden ser instrumentos privilegia-
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dos de inculturacién si presentan el de respeto, simpatia y didlogo sincero
mensaje cristiano en sintonia con la con las culturas, la catequesis «podra
Sensibi“dad y el mOdO de pensar de |OS proponer a taleS CUltUraS el conocimien-

to del mistero oculto y ayudarles a hacer
surgir de su propia tradiciéon viva expre-
siones originales de vida, de celebracion
y de pensamiento cristianos» (CT 53).

pueblos. Es éste sobre todo el cometido
de los catecismos de las Iglesias parti-
culares:

«Un Catecismo local ha de presentar la sin-
tesis de fe en referencia a la cultura concre-
ta en que viven inmersos los catecimenos y
catequizandos. Incorporara, por tanto, todas
aquellas “expresiones originales de vida, de
celebracién y de pensamiento cristianos”,
surgidas de la propia tradicion cultural y
que son fruto del trabajo y de la incultura-
cién de la Iglesia local» (DGC 133).

- El didlogo con la cultura y religiosidad
del pueblo. Para la inculturacion de la
catequesis es importante prestar mucha
atencion a la situacion de la gente sen-
cilla (culturas indigenas, cultura popu-
lar) y especialmente al fenémeno de la
religiosidad popular, «expresion privile-
giada de la inculturacién de la fe».54
Aunque no todo es positivo, pues no
faltan aspectos mistificantes y alienan-
tes, no hay que olvidar que la religion
del pueblo esta muy unida a su cultura,
a sus valores mas profundos, a sus cate-
gorias expresivas y simbélicas.>>

- Atencion a los peligros de reduccionis-
mo vy sincretismo. El «reduccionismo»
puede comprometer la integridad y pu-
reza del mensaje cristiano (DGC 111;
CAL 105), mientras que el «sincretis-
mo» amenaza su autenticidad (DGC
202, 205; CAL 108).

VIDA OBJETIVACIONES

La catequesis, al servicio de la incultura-
cion de la fe, tiene ante si una tarea tan
exigente cuanto prometedora. En actitud



4. LA EXPERIENCIA RELIGIOSA, LUGAR DE LA PA-
LABRA Y ELEMENTO CENTRAL DE LA COMUNICA-
CION CATEQUETICA

En la revelacién juega un papel central
la experiencia religiosa, que permite leer la
vida y la historia como lugares en donde la
palabra de Dios alcanza la conciencia de
los hombres. La articulacion de hechos y
palabras, en el plan de Dios, no ha de en-
tenderse en un sentido material y casi au-
tomatico, como si tales hechos y palabras
cayesen desde fuera en la historia de los
hombres y reclamasen una pura acepta-
cién pasiva por su parte. Aunque la Biblia
se expresa en términos de intervencién di-
recta de Dios,>¢ sabemos que la revela-
cion, fiel a la ley de la encarnacién, asume
en realidad los procesos normales de la
mediacién humana: budsqueda, reflexion,
oracion, etc. Solo por medio de la palabra
interpretativa la conciencia creyente llega
a percibir la presencia operante de Dios en
la historia. Y esto se realiza normalmente
en el contexto de la experiencia religiosa.

La palabra de Dios se hace oir dentro
de la rica experiencia religiosa que lleva a
la comunidad creyente (Israel primero y la
comunidad apostdlica después) a leer en
su historia, guiada por el Espiritu, los sig-
nos de la presencia de Dios. Sélo a través
de una «experiencia de Dios» es posible
percibir la «palabra de Dios».57 Es tal la
importancia de esta dimension experien-
cial de la palabra que es posible formular
una ley estructural basica: sin experiencia
religiosa no hay comunicacion ni escucha
de la palabra de Dios. Y esto tiene repercu-
siones importantes en la comprension del
acto catequético.
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4.1. Sobre el concepto de experiencia

OBJETIVACIONES

VIDA RELIGIOSAS

AL TRASCENDENTE

A la luz de la reflexion, especialmente
filosdfica, vamos a evocar algunos aspec-
tos de la estructura de la experiencia hu-
mana, sobre todo en su densidad antropo-
légica y su significado hermenéutico, esto
es, en cuanto via de acceso a la compren-
sion de la realidad.58 Habra que superar la
idea superficial que identifica la experien-
cia de una persona con los afios transcurri-
dos o las situaciones vividas. He aqui, es-
quematicamente, los elementos constituti-
vos de la experiencia:

a) Realidad o situacion vivida. Es el cara-
ter de inmediatez, de implicacion per-
sonal, de contacto vivencial y directo
con la realidad. Es facil distinguir lo que
es saber por experiencia de lo que se
sabe de oidas, o por medio de los li-
bros, etc. Este aspecto confiere a la ex-
periencia autoridad: todo el que puede
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atestiguar algo «por experiencia» lo ha- Este esfuerzo interpretativo hace que la
ce con autoridad.>? vivencia («Erlebnis»: sentimiento intenso)

b) Realidad vivida intensamente. Para no llegue a ser experiencia («Erfahrung»),6!
quedar en la superficie, la realidad de-

be ser experimentada con una cierta in- -
. . a5 ESCRITURA
tensidad y en forma totalizante, es de- £d3 TRADICION
940

. AT CRISTIANISMO
cir, con implicacién de toda la persona ,

(en el orden intelectual, emotivo y ope-
rativo).

c) Realidad pensada e interpretada. Sélo
con la reflexion y el esfuerzo interpreta-
tivo la vivencia adquiere significado y
valoracién, quedando integrada en el
contexto vital de la existencia, dotada
de sentido, puesta en relacién con otros :
acontecimientos y experiencias: RECEUAON DEL
«La interpretacién es el elemento constituti- (MSTERID: CRSTANG
vo para que por el contacto inmediato y vi-

vido se pueda aprender algo. El que sale al  |eccién de vida, acceso a la realidad,
encuentro de la realidad sin conceptos, sin orientacién existencial.

lenguaje, sin cuadros de interpretacion, sin
hipétesis de trabajo, percibe sélo una reali-
dad vaga y confusa ».60

d) Realidad expresa y objetivada. Es el
momento de la expresion, en el que lo
vivido se dice, se «cuenta»62 viene
«objetivado» en formas diversas de

|
lenguaje (palabra, gesto, rito, conducta, etc.). Notese que la expresion y el lenguaje
son necesarios, no solo para poder comunicar a otros la experiencia, sino en cuanto
mediacion necesaria para la elaboracion de la experiencia misma:

«Para tener una experiencia es necesario tener los medios para expresarla, y cuanto mas rico
es nuestro sistema de expresion y de lenguaje, tanto mas sutil, variada y diferenciada sera nues-
tra experiencia».63

«Las experiencias religiosas pueden darse

solamente en personas que han aprendido ) Realidad transformadora. Si las expe-
el lenguaje para interpretar religiosamente riencias son profundas y auténticas, las
la realidad. Quien no ha oido jamas hablar personas quedan transformadas, cam-

d.e Dios no puede tampoco tener experien- biadas. Es dificil que haga verdadera
cia de Dios».64



experiencia quien no estd dispuesto a
cambiar, asi como es dificil cambiar de
vida si no se viven experiencias signifi-
cativas.

Ala luz de este analisis podemos repre-
sentar graficamente la experiencia como
una especie de sonda que se sumerge en la
realidad de la existencia vy, tras el esfuerzo
de reflexion e interpretacion, reaparece en
superficie en forma de objetivaciones o
mediaciones:

4.2. La experiencia «religiosa»

Intentamos sefialar ahora los rasgos ti-
picos de la experiencia religiosa en cuanto
tal:

a) La experiencia religiosa no es propia-
mente experiencia de otro mundo o de
otra realidad, sino mas bien un modo
mas profundo de vivir la realidad. Tal
experiencia no presupone necesaria-
mente realidades o situaciones extraor-
dinarias de vida, sino que surge de la
vida misma en sus momentos funda-
mentales (amor, odio, esperanza, com-
promiso, dolor, muerte, etc.) aunque,
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eso si, percibidos a un nivel interpreta-
tivo mas profundo y radical:

«La experiencia religiosa es la experiencia
humana que lleva a una persona a recono-
cer en ella una dimensién de transcenden-
cia».05

La experiencia religiosa es lectura en
profundidad de lo vivido, hasta el nivel
del «misterio» y la apertura al «trans-
cendente». En la experiencia religiosa
la realidad viene captada en el horizon-
te de la totalidad (significado, origen y
fin dltimo, etc.), en su problematica
mas radical (bisqueda de sentido, de-
manda de salvacién, invocacion, etc.) y

abierta a la dimension transcendente

del «totalmente Otro».66

La experiencia religiosa se expresa en
las diversas objetivaciones o lenguajes
de lo religioso: ritos, creencias, narra-
ciones, instituciones, normas, etc. Estas
pueden ser verbales o no, sagradas o
profanas, individuales o comunitarias.
En la experiencia religiosa las objetiva-
ciones juegan un importante papel de
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mediacion, ya que permiten el acceso a
la profundidad del misterio y a la alteri-
dad de lo transcendente. La experiencia
religiosa se presenta asi como un ice-
berg, que deja ver solamente en la su-
perficie una pequefa parte de su con-

sistencia y profundidad. No todos los
lenguajes son aptos igualmente para ex-
presar esta profundidad: poco apropia-
dos son, por ejemplo, el lenguaje infor-
mativo, el racional o demostrativo; mas
adecuados son los lenguajes evocativos
o «sacramentales»: la narracion, el tes-
timonio, el simbolo, la metéifora, la
poesia, el rito, etc.

En forma esquematica, podemos repre-
sentar la experiencia religiosa con la figura
ya antes expuesta, pero modificada respec-
to a la profundidad de la sonda:

Las mediaciones del hecho religioso
(formulas, narraciones, ritos, etc.) pueden
ser comprendidas en profundidad sélo si se
llega a captar su relacion con las experien-
cias religiosas subyacentes, pues la comu-
nicacion religiosa no es del orden de la
transmision de lo factual, sino mas bien de

la lectura en profundidad de lo factual. Por
otra parte, la experiencia religiosa, dado
que posee la estructura del lenguaje, pue-
de ser comunicada y evocada, no obstante
su originalidad y relativa «inefabilidad».
Son consideraciones de gran importancia
en su aplicacion a la catequesis.

4.3. La experiencia «cristiana»

;Qué es lo que distingue a la experien-
cia religiosa cristiana? ;Qué tienen de ori-
ginal la escucha de la palabra de Dios re-
velada en Jesucristo y la respuesta de fe?
Esta experiencia posee ciertamente conte-
nidos propios, pero en cuanto a la estruc-
tura formal adopta también el esquema de
toda experiencia religiosa:

a) El Antiguo Testamento es la expresion li-
teraria de la experiencia religiosa de Is-
rael, experiencia compleja y atormenta-
da, rica y profunda. Ella ha sido histori-
camente el lugar de la manifestacion de
la palabra de Dios en su camino abier-
to hacia la plenitud de Cristo.

b) El Nuevo Testamento es el testimonio y
objetivacién de la excepcional y decisi-



va experiencia religiosa de Jesus de Na-
zaret y de la comunidad apostélica. En
él se nos transmite de manera insupera-

TRADICION

<
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ble la profundidad del misterio vivido y
su interpretacion salvadora.

¢) La experiencia religiosa eclesial, posbi-
blica, queda plasmada en numerosos
documentos y manifestaciones de la
tradicion de la Iglesia: historia, liturgia,
herencia patristica y teoldgica, figuras
de santos, magisterio pastoral, formas
de espiritualidad, etc.

En este cuadro, la experiencia biblica
desempefia un papel normativo respecto a
cualquier otra experiencia que quiera lla-

marse cristiana, en cuanto fuente de interpretacion y valoracion. Por otra parte, la expe-
riencia eclesial constituye también un punto obligado de referencia.

Se da una experiencia de fe cristiana, a la escucha de la palabra de Dios, cuando una per-
sona o un grupo profundiza y expresa su propia vivencia acogiendo las experiencias biblica

y eclesial como fuente de sentido. Se ac-
tda asi un proceso de identificacion dina-
mica entre el propio itinerario experien-
cial y las experiencias fundamentales
cristianas. Es éste el nicleo de la expe-
riencia de fe y lo que significa existen-
cialmente oir la palabra de Dios y poner-
la en practica.

4.4. La catequesis, comunicacion
experiencial: modelos inadecuados

La relacién entre palabra de Dios y ex-
periencia religiosa permite vincular la cate-
quesis, como servicio de la palabra, a la es-
tructura fundamental de la experiencia de
fe. Fuera del contexto de la experiencia re-

ligiosa no es posible la comunicacién de la
palabra ni la actitud de fe como respuesta
a la palabra: sin experiencia religiosa no
hay comunicacion religiosa. Son convic-
ciones que hoy comparten claramente los
responsables de la actividad catequética:

«La experiencia humana entra en el proceso
catequético por derecho proprio. Si hoy la
Iglesia insiste en el papel de la experiencia
en la educacién de la fe, no es por conce-
sién a una corriente de la pedagogia general
en los tiempos actuales. La misma naturale-
za de la fe cristiana y de su trayectoria de
maduracion postula que se atienda debida-
mente a la experiencia en el acto catequéti-
€0».67
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«La relacién del mensaje cristiano con la
experiencia humana no es puramente meto-
doldgica, sino que brota de la finalidad mis-
ma de la catequesis» (DGC 116).

Ahora bien, teniendo presente esta es-
tructura experiencial, es posible individuar
algunos modelos de catequesis claramente
inadecuados e ineficaces, precisamente
por no respetar la exigencias fundamenta-
les de tal estructura:

- Catequesis como mera transmisién de
conocimientos religiosos

Es la concepcion «tradicional» de la
catequesis como simple comunicacion de
objetivaciones religiosas (creencias, tradi-
ciones, ritos, preceptos, etc.), como ense-
fianza de una doctrina o transmision de un
determinado patrimonio de tradiciones y
normas. Revela su insuficiencia por consi-
derar las objetivaciones religiosas como
simples contenidos a transmitir, sin el tras-
fondo de las experiencias subyacentes. Es-
te tipo de catequesis degenera facilmente
en adoctrinamiento, en instruccion intelec-
tualista y moralizante o ensefianza no inte-
grada en la vida.

- Catequesis como simple considera-
cion de hechos o problemas de vida

Es lo que sucede cuando la catequesis,
en su afan por salvar la distancia entre fe y
vida, trata de situaciones y problemas exis-
tenciales, pero sin el esfuerzo de profundi-
zacion que permite llegar al nivel de la
problematica religiosa y a la referencia vi-
tal con las experiencias fundamentales
cristianas. Pueden ser reflexiones intere-
santes y Utiles, incluso de indudable valor

educativo, pero insuficientes para consti-
tuir una comunicacién propiamente reli-
giosa que merezca el nombre de cateque-
sis.

- Catequesis como «aplicacion» de
contenidos religiosos a la vida

En este modelo la catequesis, concebi-
da siempre como comunicacion de «obje-
tos» religiosos, busca in extremis un en-
ganche con la realidad existencial, bajo la
forma de aplicacion a la vida. El encuentro
catequistico, dedicado a un tema religioso,
trata al final de «aterrizar», de descender a
lo concreto por medio de aplicaciones de
tipo moral, ritual o devocional. La vida lle-
ga a ser simple campo de aplicacion del
mensaje religioso, pero no contenido del
mismo.

- Catequesis como «transicién» de la
vida a la fe

Es el caso de muchas catequesis «an-
tropolégicas» o «situacionales», que
afrontan problemas y situaciones humanas
e intentan en un cierto momento la cone-
xién o el «paso» al mensaje cristiano (Bi-
blia, Sacramentos, vida cristiana, etc.), no
a través de la profundizacion de la expe-
riencia, sino por simple yuxtaposicion o
aplicacion artificial. A menudo se llega a
una cierta instrumentalizacién de los pro-
blemas humanos (utilizados tan s6lo como
punto de partida), o en una deficiente in-
tegracion entre vida y fe. El recurso a la
«transicion» delata la falta de una adecua-
da profundizacién.



4.5. La catequesis: profundizacién-identi-
ficacién de la propia experiencia con las
experiencias fundamentales cristianas

La catequesis auténtica respeta la es-
tructura experiencial de la comunicacién
de la palabra de Dios y consiste en la pro-
fundizacién de la propia experiencia y su
confrontacion con las experiencias basicas
cristianas: Israel, Cristo y la Iglesia. En este
sentido llega a ser narracién y comunica-
cion de una experiencia histérica como
clave de interpretacion y fuente de sentido
de la propia experiencia. Se realiza asi la
identificacion global de ésta con las expe-
riencias biblicas y eclesiales (evangeliza-
cién-conversiéon) y una progresiva exten-
sién y profundizacion de este proceso
identificador en las diversas situaciones y
momentos de la vida (catequesis, camino
de fe).

Este proceso de profundizacién y de
confrontacion, a lo largo de la existencia
individual y comunitaria, lleva a /a fe a in-
terpretar la vida 'y a la vida a interpretar la
fe como fuente de sentido, siguiendo la 16-
gica del circulo hermenéutico.68 Es un es-
fuerzo de reflexién no siempre facil, sobre
todo en las condiciones dispersivas de la
cultural actual:

«Para que el encuentro con la Presencia ori-
ginante sea posible, la persona debe pasar,
pues, de la dispersion a la concentracion,
de la superficialidad a la profundidad, de la
multiplicidad a la unificacién».69

La catequesis, desde este punto de vista,
puede ser definida como comunicacién
experiencial significativa de |a fe cristia-
na. Y esto es posible por el principio de
correlacion9 (o integracién’!, o interac-
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cién’2, o reciprocidad) entre problemas
humanos y mensaje revelado, que es pro-
prio de la palabra revelada de Dios en su
encarnacion histérica.

A la luz de estas reflexiones, es posible
subrayar aspectos importantes de la tarea
catequética, en cuanto finalizada a comu-
nicar experiencias y a ayudar a hacer expe-
riencia. Se puede decir, por tanto, que en
la médula de la catequesis se halla el arte
y la ciencia de suscitar y ampliar experien-
cias, profundizar experiencias, comunicar
experiencias, expresar experiencias:

- Suscitar y ampliar experiencias: es de-
cir, extender el area vivencial, aportan-
do datos, testimonios, dilatando el dm-
bito de la propia experiencia, tanto en
extension como en profundidad.

- Profundizar experiencias: o sea, ayudar
a superar los niveles superficiales de la
vivencia; a romper la superficie aparen-
temente tranquila de la vida para que
aparezca el fondo misterioso y proble-
matico de las situaciones existenciales.
Y en orden a la catequesis, esto supone
introducir las experiencias cristianas
como clave de lectura y de interpreta-
cion. Pertenece, por tanto, al arte del
educador religioso iniciar en la refle-
xion, en la meditacién; ofrecer instru-
mentos de andlisis y de profundizacion
de las experiencias de vida.

- Comunicar experiencias: el proceso ca-
tequético esta todo él franqueado por
un continuo intercambio de experien-
cias, dentro de la experiencia funda-
mental de Cristo y de la Iglesia. De ahfi
la necesidad de dominar los lenguajes
propios de la comunicacién experien-
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cial (la narracion, el simbolo, la metafo-
ra, el testimonio, etc.), y la urgencia de
que tales experiencias se den verdade-
ramente, no s6lo en el pasado (expe-
riencia biblica y eclesial) o en otras par-
tes, sino en el «aqui y ahora» de reales
y visibles encarnaciones histdricas.

Expresar experiencias: la expresion y el
lenguaje no son s6lo medios para co-
municar experiencias ya hechas: son
también y sobre todo instrumentos in-
dispensables para la elaboracion y pro-
fundizacion de las experiencias. La ca-
tequesis tiene el cometido de propor-
cionar medios de expresién, permitir su
libre curso, favorecer a través del len-
guaje la identificacién de la propia vi-

5.1. Las «fuentes» de la catequesis

vencia con las experiencias cristianas
fundamentales.

5. CATEQUESIS FIEL A DI10OS, AL HOMBRE Y A LA
IGLESIA

Al final de esta reflexion sobre la cate-
quesis como servicio de la palabra pode-
mos precisar algunos aspectos de su
identidad, en sintonia con el tradicional
principio de la doble (o triple) fidelidad:
a Dios y al hombre (y a la Iglesia): «una
ley fundamental para toda la vida de la
Iglesia: la fidelidad a Dios y la fidelidad
al hombre, en una misma actitud de
amor».”3

Después de lo dicho, podemos abordar el tema de la fuentes de la catequesis,”* es de-
cir, la determinacion de los lugares en donde se encuentra, o de donde brota el conteni-
do genuino de la catequesis. Dada la relacion existente entre las experiencias cristianas,
podemos especificar:

El lugar absolutamente central de la S.Escritura que, después de tantos afos de forza-
do «destierro», vuelve a ocupar el puesto primordial que le corresponde (DV 21; DGC
96; 127). La Biblia es, en efecto, el «alma» y el «libro» de la catequesis,’5 el «libro por
excelencia de la catequesis»,”® mucho mas que un simple subsidio:
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«La explicacién de la Palabra de Dios en la catequesis ]...] tiene como primera fuente la Sagra-
da Escritura, que, explicada en el contexto de la Tradicién, proporciona el punto di partida, el
fundamento y la norma de la ensefianza catequética».””

Dentro de la Biblia ocupan un lugar privilegiado los Evangelios que, dotados de una

«estructura catequética», deben ocupar el centro de toda catequesis (DGC 98).

Una funcién insustituible corresponde a la Tradicion como fuente de catequesis (cf
CT 27; DGC 96). La Tradicién, en el sentido pleno y dindmico que asume en la doc-
trina conciliar (cf DV 8), constituye para la catequesis un punto esencial de referen-
cia, sobre todo en sus momentos principales: los «simbolos de fe», la liturgia, el pen-
samiento patristico y la historia de la Iglesia.

Al Magisterio eclesial incumbe la tarea de interpretar auténticamente la palabra de
Dios escrita o transmitida (DV 10; DGC 96). Pero el Magisterio, que «no esta por en-
cima de la Palabra de Dios sino a su servicio» (DV 10), nunca debe quedar desliga-
do de las auténticas fuentes de la catequesis.”8 Y esto vale también para los catecis-
mos, tanto universales como locales, en cuanto expresion del Magisterio al servicio
de la catequesis:

«el Magisterio de la Iglesia [...] esta al servicio de la Palabra. Por lo tanto, el Magisterio no pue-
de manipular ni amputar la Palabra de Dios. El Magisterio necesita ser ejercitado en humilde
espiritu de servicio y comunién colegial, pues, él mismo esta sometido a la Palabra divina»
(CAL 45).

Las fuentes de la catequesis forman un conjunto de «documentos de la fe » que jue-

gan un papel de primer orden en el ejercicio del ministerio catequético. Corresponde a
la catequesis ser «tradicion viva de esos documentos» (DGC 96).

5.2. El problema del «lenguaje» catequético

En cuanto «comunicacién experiencial significativa», la catequesis encuentra en el

lenguaje un factor absolutamente esencial. Como hemos visto, el lenguaje no se reduce
a una especie de ropaje exterior de un contenido preexistente. Algunos puntos a consi-
derar:

Se deben privilegiar los lenguajes propios de la comunicacion religiosa. A menudo se
ha podido decir que la catequesis, descuidando tales medios expresivos, ha utilizado
los lenguajes menos apropiados para el discurso religioso.” Hoy asistimos a un cier-
to redescubrimiento de las mds genuinas formas de comunicacién religiosa, como
son la narracion,80 el simbolo,8! la expresion iconica, gestual, y en general los len-
guajes no verbales.
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- Especial atencion despierta hoy el fenémeno de la comunicacion mediatica. No se
trata sélo del posible uso de los medios de comunicacion social en la catequesis, si-
no de la necesidad de tomar conciencia del giro cultural que la comunicacién entra-
fia y de reflexionar sobre los retos que lanza a toda la labor profética de la comuni-
dad cristiana.s2

5.3. Pluralidad de itinerarios metodolégicos

La estructura experiencial de la catequesis hace entrever la posibilidad de itinerarios
metodoldgicos diferenciados. Segin el area experiencial escogida como punto de parti-
da del proceso catequético, cabe distinguir dos principales tipos o modelos de itinerario
metodoldgico:

- El mas tradicional es el modelo o itinerario «descendiente», que parte de las expre-
siones o documentos de la fe, ya sean de tipo biblico (catequesis biblica, kerigmati-
ca, etc.), o eclesial (catequesis patristica, litdrgica, histérica, doctrinal, etc.). En este
caso cobra importancia el papel de las entregas o «traditiones» (traditio symboli, tra-
ditio Pater)83, la transmisién de los documentos de la fe,84 la pedagogia de los sig-
nos,85 etc.

- Otro itinerario es el «ascendente» (Ilamado a veces «inductivo») o existencial, que
arranca de los problemas o situaciones humanas (catequesis antropolégica, situacio-
nal, politica, liberadora, etc.). En este caso, la catequesis se configura como ilumina-
cion e interpretacion de la vida.

De por si, todos estos itinerarios son legitimos, a condicién de que no se queden en
el area experiencial privilegiada, sino que se abran también a las demas y hagan posible
asi el proceso de identificacion y profundizacion de la experiencia religiosa propio de la
catequesis.

En la practica concreta no hay que perder de vista la situacion existencial de los su-
jetos implicados, no s6lo como adaptacién metodoldgica, sino como requisito intrinse-
co de la misma catequesis. En cada edad, en cada condicién individual y social se han
de descubrir y valorar las reales posibilidades de experiencia religiosa, en relacion con
los ambitos vivenciales y la concreta capacidad de interiorizacion. La catequesis no de-
be dar respuestas a preguntas inexistentes o no formuladas, ni debe sacrificar los ritmos
de crecimiento en aras de urgencias doctrinales o institucionales impuestas desde fuera.

Todas estas reflexiones permiten esbozar un modelo de catequesis profundamente renovado
respecto a los canones tradicionales. Los jovenes y adultos de hoy - principales participan-
tes en el proceso catequético - son muy sensibles a estos rasgos de una catequesis verdade-
ramente «adulta» y «significativa». No obstante las dificultades, este modelo tiene buenas
perspectivas de eficacia y merece ser apoyado para que penetre en la mentalidad y en el
ambito de las realizaciones pastorales.
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En los primeros siglos, los candidatos al bautismo en el catecumenado eran llamados «audien-
tes», «auditores», los que «escuchan la palabra de Dios»: cf por ej.: ORIGENES, Hom. in Lev.,
6,2; HERMAS, El Pastor, Vis.Ill, 2,9 y 7.3; Trad. Apostolica de HIPOLITO, passim.

Cf DGC 153; Espana CC 223; CAL 25-26; Brasil CR 113-117; Italia RdC 52-55.

Cf Medellin (Catequesis) 6; Italia RdC 96; R.E.GRZONA DARE — V.M* PEDROSA ARES, «Mo-
vimiento catequético latinoamericano», en Nuevo Dic.Cat. 1588-1590.

Véanse por e]. las objecciones formuladas en Puebla 988 y CT 22.

El DGC denuncia en la catequesis actual ciertas «lagunas doctrinales» (DGC 30).

«Ha habido un tiempo en el que el esfuerzo catequistico podia realizarse con una pedagogia
de la asimilacién, pero hoy parece imposible que se pueda llevar a cabo nuestra labor sin una
pedagogia de la creatividad»: SACRA CONGREGAZIONE PER IL CLERO, Atti del Il Congres-
so Catechistico Internazionale, Roma, Studium 1972, 503.

Cf Mensaje Sinodo 77, 9; Francia (Texte de référence) 2.1.2.

Cf R.MARLE, Une nouvelle étape de la catéchése francaise, «Etudes», octobre 1980, 397.
Diversos documentos catequéticos remiten en forma similar a DV 2: DGC 36-41; CAL 6-18;
Francia (Texte de référence), Espafia CC 106-139, Brasil CR 33-75.

Cf E.SCHILLEBEECKX, Cristo, sacramento del encuentro con Dios, 2 ed., Pamplona, Dinor
1971.

Cf C.GEFFRE, La révélation comme histoire. Enjeux théologiques pour la catéchése, «Catéche-
se» N.100-101 (1985) 63-65.

La obra de J.LAJUNGMANN, Christus als Mittelpunkt religiéser Erziehung (Freiburg i. Br., Her-
der 1939) fue en su tiempo una especie de manifiesto del cristocentrismo catequético, con
enorme repercusion en la renovacién de la catequesis europea. Cf C.BISSOLI, «Cristocentris-
mo e teocentrismo trinitario», en Nuevo Dic.Cat. 587-594.

DGC 41. Cf Mensaje Sinodo 77, 7; Francia (Texte de référence) 2.2.1.; Puebla 994; Espaia CC
123; CAL 13.

Cf EN 21. AG 12 dice que ya en el testimonio de la caridad «<empieza a esclarecerse el miste-
rio de Cristo».

No es suficiente llamarla «precatequesis», pues de alguna manera es ya parte integrante del
anuncio de Cristo. Cf J.GEVAERT, Primera evangelizacion. Aspectos catequéticos, Madrid,
CCS 1992, 55-61.

«No hay evangelizacion verdadera mientras no se anuncie el nombre, la doctrina, la vida, las
promesas, el reino, el misterio de Jests de Nazaret Hijo de Dios» (EN 22).

Cf H.FRIES, Un reto a la fe, Salamanca, Sigueme 1971, 25.

Eso no siempre se ha tenido en cuenta: «Tal vez la mayor desgracia del catolicismo moderno
es haberse convertido en una teoria y una catequesis sobre el en si de Dios y de la religion sin
insistir al mismo tiempo sobre la dimensién de para el hombre que todo eso encierra»: Y.CON-
GAR, Situacion y tareas de la teologia hoy, Salamanca, Sigueme 1970, 130-131.

Cf E.SCHILLEBEECKX, «Revelacidn-suceso y revelacién-palabra», en: ID., Revelacion y teolo-
gia, Salamanca, Sigueme 1969, 41-62.

P.RICOEUR, «Tareas de la comunidad eclesial en el mundo moderno», en: Teologia de la re-
novacién, vol. 2, Salamanca, Sigueme 1972, 200.
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Cf EN 31. De aqui un ley catequética importante: no es posible un anuncio de salvacion sin
una experiencia de salvacion. Mds adelante pondremos de manifiesto el papel insustituible de
la experiencia en el proceso catequético.
«Glaubenshilfe als Lebenshilfe»: D.EMEIS - K.H.SCHMITT, Handbuch der Gemeindekatechese,
Freiburg-Basel-Wien, Herder 1986, 70.

INSTITUTO SUPERIOR DE CATEQUETICA DE NIMEGA, Bases para una nueva catequesis, Sa-
lamanca, Sigueme 1973, 43.

JLAUDINET, «La renovacién de la catequesis en la situacién contemporanea», en: SEMANA
INTERNACIONAL DE CATEQUESIS, Catequesis y promocion humana. Medellin 11-18 de
agosto de 1968, Salamanca, Sigueme 1969, 35.

CAL 93. Cf: DGC 152-153; Puebla 997; Italia RdC 52; Alemania KWK A3; Espafa CC 113;
Brasil CR 113.

Card. A.CICOGNANI, carta en nombre del Papa al IV Congreso Nacional francés sobre la en-
sefanza religiosa (23.3.1964): «<La Documentation catholique» 46 (1964) N. 1422, col. 503.
Cf Italia RdC 52.

Alemania KWK A3.1.

De este aspecto de la catequesis se hablard explicitamente en el cap. 7.

Cf C.GEFFRE, La révélation comme histoire, 59-76.

Francia (Texte de référence) 2.2.2.3.

Pero la historia nos ensefia que la dimensién histérica del anuncio cristiano ha quedado casi
sempre oscurecida por la tradicional y dominante estructura doctrinal-sistemdtica de la comu-
nicacion catequética.

Cf J.GUILLET, «El Espiritu de Dios», en: Grandes temas biblicos, 5 ed. Madrid, Fax 1972;
A.RODRIGUEZ MAGRO, «Espiritu Santo», en Nuevo Dic.Cat. 802-820; Y.CONGAR, El Espi-
ritu Santo, Barcelona, Herder 1991.

El Espiritu y la Palabra constituyen en la revelacién dos polos distintos y complementarios: «La
palabra se impone como de fuera. Sin duda es “penetrante hasta la division del alma y del es-
piritu, hasta las coyunturas y las médulas” (Heb. 4,12), pero su tajo es el del acero, que todo
lo pone al desnudo. El Espiritu fluido se infiltra sin que se le vea. La palabra se hace oir y co-
nocer, nadie sabe los caminos del Espiritu: La palabra es revelacion; el espiritu transformacion
interior»: J.GUILLET , «El Espiritu de Dios», 278.

Cf sobre todo ].COLOMB (Manual de catequética. Al servicio del evangelio, 1 vol. Barcelona,
Herder 1970, 186-232), que ha desarrollado en forma sistemdtica las consecuencias practicas
de una catequesis fiel al Espiritu.

DGC 288. Cf también CT 72; EN 75; Italia RdC 37.40; Espafa CC 110-111.

S.AGUSTIN, De catechizandis rudibus, 13, 18 (PL 40, 325).

J.COLOMB, Manual de catequética, 191.

Otras consecuencias de la dimension espiritual de la catequesis atanen a su horizonte eclesial,
en donde encuentra aplicaciones insospechadas una bien entendida eclesiologia de comunién
dominada por la presencia del Espiritu. Pero sobre esto remitimos al capitulo 6, que examina-
ra la relacién entre catequesis e Iglesia.

Cf Francia (Texte de référence) 2.2.2.1-3.

A muchos no les convence una fe que parece fixista, cristalizada en férmulas y convicciones
que excluyen la bisqueda y el gusto de lo nuevo. Cf A.FOSSION, La catéchése dans le champ
de la communication. Ses enjeux pour l'inculturation de la foi, Paris, Cerf 1990, 378.
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5. LA CATEQUESIS

Iniciacion y

educacién en la fe

Después de haber tratado de la catequesis en cuanto servicio de la palabra de Dios,
miramos ahora hacia el polo «subjetivo» del dinamismo de la revelacion, es decir,
hacia la fe como respuesta humana a la interpelacién de la palabra. La catequesis
estd llamada a ser mediacion eclesial para el crecimiento de la fe en las personas

y en las comunidades.

La historia de la catequesis muestra hasta
qué punto esta concepcion de la catequesis
ha llevado a sacralizar doctrinas discutibles
y opiniones subjetivas como si fueran pala-
bra de Dios. Véanse al respecto los testimo-
nios originales y divertidos recogidos por
L.RESINES, La fe maltratada, Valladolid
1988.

Cf Mensaje Sinodo 77, 13; Francia (Texte
de référence) 2.2.1.1.,1 («El camino»).

Cf O.KLINEBERG et al., Religion y prejui-
cio, Salamanca, Sigueme 1972; H.HALB-
FAS, Catequética fundamental, Bilbao,
Desclée de Br., 1974, 261-265.

«Es fundamental el concepto de catequesis
como educacién permanente» (CAL 22);
«para que sea eficaz, la catequesis ha de
ser permanente y seria ciertamente vana si
se detuviera precisamente en el umbral de
la edad madura puesto que, si bien cierta-
mente de otra forma, se revela no menos
necesaria para los adultos» (CT 43). Cf tam-
bién Puebla 998 y A.FOSSION, La catéche-
se dans le champ de la communication,
72-73 y 302.

Para un esclarecimiento de los términos, cf
J.SCHEUER, L’inculturation, «Lumen Vitae»
39 (1984)3, 251-259 ; M.DHAVAMONY,

46

47

48

49

50

Christian Theology of Inculturation, Roma,
Pont. Univ. Gregoriana, 1997.

Cf. J.GEVAERT, Catechesi e cultura contem-
poranea, Leumann (Torino), Elledici 1993;
A.FOSSION, Dieu toujours recommencé.
Essai sur la catéchése contemporaine, Bru-
xelles, Lumen Vitae/Novalis/Cerf/Labor et
Fides 1997 (cap5); CONSEJO EPISCOPAL
LATINOAMERICANO - DEPARTAMENTO
DE CATEQUESIS, DECAT, Hacia una cate-
quesis inculturada. Memorias de la Il Sema-
na Latinoamericana de Catequesis, Santafé
de Bogota, Consejo Episcopal Latinoameri-
cano - CELAM 1995; Santo Domingo, 2°
parte, cap.3; CAL 100-110.

J.LADRIERE, Les enjeux de la rationalité,
Paris, Unesco 1977, 7.

GS 58. Cf EN 20; CAL 102. Por eso es ne-
cessario hablar con discernimento de «cul-
tura cristiana», expresién no exenta de am-
bigtiedad.

Cf M.SOTOMAYOR, Discipulos de la His-
toria. Estudios sobre cristianismo, Granada,
Ed. Universidad de Granada 2002, 19-41;
87-99.

LG 17. Puebla no duda en aplicar aqui el
principio clasico de la teologia patristica:
«Lo que no es asumido no es redimido» (Cf
Puebla 400).
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51

52

53

Cf A.MORIN, «Memoria de la incultura-
cion de la fe en la Catequesis de America
Latina», en: CONSEJO EP. LATINOAMERI-
CANO - DEP. DE CATEQUESIS, DECAT,
Hacia una catequesis inculturada, 157-
194; E.ALBERICH, «L'inculturazione nella
catechesi», en: M.DHAVAMONY (Ed), In-
culturation Gospel and Culture. Incultura-
tion Evangile et Culture, Roma, Pont.Univ-
.Gregoriana 1995, 169-181; R.E.GRZONA
DARE — V.M PEDROSA ARES, «Movimien-
to catequético latinoamericano», 1607-
1608.

Y.M.CONGAR, Cristianesimo come fede e
come cultura, «Il Regno documenti» 21
(1976)1, 41.

Cf J.MARTIN VELASCO, Increencia y evan-
gelizacion. Del dialogo al testimonio, San-
tander, Sal Terrae 1988, 225-241; A.TO-
RRES QUEIRUGA, Creer de otra manera,
Madrid, PPC 1999; ID., Fin del cristianismo
premoderno. Retos hacia un nuevo hori-
zonte, Santander, Sal Terrae 2000.
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A.FOSSION, Dieu toujours recommencé, 81.
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Santo Domingo, 36. Este tema estd muy
presente en la reflexion latinoamericana:
Hacia una catequesis inculturada, 365-
409; CAL 111-130; México GP 96-99.
Sobre la relacién entre catequesis y religio-
sidad popular se hablara mas detallada-
mente en el cap.5.

Por ejemplo: Dios «se deja oir en los oidos
del profeta» (cf Is 5,9; 22,14), «grita dentro
de ellos» (Ex 9, 1-5), «pone sus palabras en
la boca del profeta» (Nam 22,38;
23,5.12.16; Jr 1,9), «entonces el Senor diri-
gi6 su palabra a...» (112 veces en la Biblia),
etc.

Cf PSCHOONENBERG, Expérience et Ré-
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1. INICIAR Y EDUCAR EN LA FE HOY: IDEAL Y REA-
LIDAD

Ya en la fase «kerigmatica» del movi-
miento catequético se ha reivindicado pa-
ra la catequesis la naturaleza de «servicio
de la fe»,' y hoy es normal denominar a la
catequesis como «educacién de la fe» (o
educacion en /a fe), o con otras expresio-
nes semejantes: transmision de la fe, peda-
gogia de la fe, ensenanza de la fe, etc. Los
documentos oficiales, en linea con el de-
creto conciliar Christus Dominus (CD 14),
califican claramente a la catequesis como
educacion de la fe: «[La catequesis] consis-
te en la educacién ordenada y progresiva
de la fe, ligada estrechamente al perma-
nente proceso de maduracion de la misma
fe».2

El DGC destaca la primacia y la urgen-
cia de la «catequesis de iniciacién» y de la
sucesiva «educacion permanente de la fe»
(DGC 67-70). Hablar de iniciacion y edu-
cacion de la fe constituye para la cateque-
sis un acceso privilegiado a la compren-
sién de su identidad. Pero al mismo tiem-
po hay que reconocer que estas denomina-
ciones entrafian no pocas dificultades.

¢Es posible «iniciar» y «educar» en la fe?

Por una parte, la naturaleza teoldgica
de la fe y de la iniciacion cristiana parece
excluir la idea de influir pedagégicamente,
desde el exterior, en la realidad interna de
la fe, que es fruto del encuentro entre la
gracia de Dios y la libertad humana. La ini-
ciacién cristiana, en su sentido mas pro-
fundo, consiste ante todo en la accién
transformante de Dios mediante los sacra-

mentos del bautismo, confirmacién y eu-
caristia. ;Es posible guiar desde fuera el di-
namismo interior y secreto de la gracia en
el corazéon humano? ;Es posible «iniciar»,
transmitir, «educar» la fe?

Pero ademas, hablar de iniciacion y
educacién, en catequesis, no parece refle-
jar la realidad concreta de una practica
que, a menudo, se reduce a ensenanza
doctrinal, o a simple socializacion cultural
y religiosa. Incluso el afan por comunicar
una «fe» puede esconder a veces un deseo
no declarado de adoctrinamiento y prose-
litismo por parte de instancias ideoldgica-
mente definidas. En este sentido, la cate-
quesis puede llegar a obstaculizar una
efectiva accion educativa y promocional y
comprometer los valores del ecumenismo
y de la convivencia democrdtica.

Iniciacion en la fe en la sociedad actual

Por otra parte, la actual situacion reli-
giosa y cultural parece cercenar de raiz to-
do esfuerzo por educar la fe de los cristia-
nos. Como ya vimos, estan bloqueados los
procesos tradicionales de socializacion re-
ligiosa y la transmision de la fe de una ge-
neracion a otra: ;dénde encontramos hoy
auténticos procesos iniciaticos en orden a
la fe?; 3qué acogida puede encontrar la in-
vitacién al abandono confiado de la fe en
un mundo tan secularizado, consumista y
pragmatico?

Catequesis de «actitudes», hacia
la «<madurez»

Hoy se considera objetivo de la accién
catequética la adquisicion, no ya de cono-
cimientos, sino de actitudes de fe, comen-



zando por la actitud basica de la conver-
sion. Ahora bien, el concepto de «actitud»
suscita perplejidades semejantes al de «ex-
periencia»: parece algo impreciso, incon-
trolable, falto de claridad conceptual.

Algo parecido ocurre con el concepto
de «madurez de fe», que indica la meta del
proceso catequético: ;de qué madurez se
trata? ;hasta qué punto presupone la ma-
durez humana? jhacia qué modelo de cre-
yente adulto debe dirigir sus esfuerzos la
catequesis actual?
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La simple enumeracién de estas dificulta-
des, a las que seria facil afadir otras, nos
lleva a considerar con atencién la natura-
leza de la catequesis como «iniciacién y
educacion en la fe» y a intentar dilucidar
sus implicaciones y consecuencias mas
importantes.

2. EL ROSTRO RENOVADO DE LA FE

Punto de partida de nuestra reflexion es
la vision renovada de la fe (DGC 53-55),
ya que a cada concepcién de la fe y de su
dinamismo corresponde una particular
concepcién de la catequesis. Interesa so-
bre todo destacar los rasgos mas directa-
mente orientados a la reflexion catequéti-
ca. Sabemos que, respecto a un pasado
que reducia la fe a alguno de sus aspectos
(como aceptacion de un conjunto de ver-
dades), la teologia contemporanea, catoli-
ca y protestante, adopta una vision mas bi-
blica, global y existencial, mas personalis-
ta y totalizante de la actitud de fe. Punto de
referencia privilegiado es la Dei Verbum,
que ofrece una clara ampliacion de hori-
zonte respecto al Vaticano I:

«Cuando Dios revela, el hombre tiene que
someterse con la fe [...] Por la fe el hombre
se entrega entera y libremente a Dios, le
ofrece “el homenaje total de su entendi-
miento y voluntad”, asintiendo libremente a
lo que Dios revela» (DV 5).

He aqui algunos aspectos caracteristi-
cos de esta concepcion renovada de la fe:

2.1. La fe, respuesta a la palabra interpe-
lante de Dios
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La palabra de Dios no se reduce a sim-
ple ensefanza, se nos brinda ante todo co-
mo interpelacion personal, que no deja pa-
sivos o indiferentes. Al oir la palabra, el
hombre se ve forzado a tomar posicion, a
definirse ante un proyecto de vida compro-
metedor. Para los llamados a la fe, la pala-
bra de Dios irrumpe como fuerza arrolla-
dora, como llamada que provoca y no de-
ja instalarse en la indiferencia. En efecto, la
palabra de Dios es al mismo tiempo reve-
lacion que debe ser acogida; promesa que
pide abandono confiado y perseverante;
ley y compromiso que hay que asumir; jui-
cio que salva o condena, segln sea acogi-
da o rechazada. El hombre es juzgado por
su actitud ante la palabra: «quien se aver-
glience de mi'y de mis palabras, también el
Hijo del hombre se avergonzara de él
cuando venga en la gloria de su Padre»
(Mc 8,38).

2.2. La fe, respuesta «global» del hombre
a Dios

En la Biblia la fe se presenta como
abandono religioso de toda la personay no
s6lo como adhesién intelectual u obedien-
cia moral, de acuerdo con la naturaleza di-
namica vy vital de la palabra de Dios. La fe
biblica reclama para si a todo el hombre
con todas sus facultades, invitdndole a res-
ponder ante Dios que se revela y dona con
un movimiento integral de voluntad, inteli-
gencia, afectividad y accién. Creyente, en
el sentido biblico, es el que «acepta some-
terse y entregarse a Dios por la fe; dar a
Dios ese crédito total de admitir que El Es
LA VERDAD, apoyarse en él, no en uno mis-
mo, y asi llegar a ser sélido y verdadero
con la solidez y la verdad misma de
Dios».3

Segln la etimologia hebrea (he” emin,
de la raiz ‘aman), creer significa «sentirse
seguro», «fiarse de», «hacer llevar su peso
o su debilidad por otro, apoyarse sobre vy,
por consiguiente, en el plano espiritual,
confiar en» alguien.* Creer en Dios impli-
ca, por tanto, reconocer y dejarse llevar
por su inconcusa fidelidad y solidez, decir
«amén» (en su significado biblico: esto es
sélido, firme, digno de confianza) a Dios
que es fiel a sus promesas y potente para
realizarlas. En el NT la fe conserva este ca-
racter de adhesion personal y confiada, pe-
ro denota también un contenido concreto,
es decir, el mensaje evangélico que culmi-
na en la vida, muerte y resurreccion de Je-
sUs.>

Es de destacar la densidad existencial
de la fe, como actitud bésica que orienta
toda la vida. En la Biblia la fe es sintesis y
fuente de la vida religiosa, respuesta por
excelencia del hombre a la totalidad del
plan de Dios. Abraham es «padre de los
creyentes», los justos viven de fe y los cris-
tianos son llamados «los que han creido»
(Hch 2,44), <los que creen» (1 Tes 1,7), los
«fieles». Por eso la fe no puede quedar se-
parada de la esperanza y del amor, y asi
encierra toda la riqueza de la vida cristia-
na vista como respuesta del hombre al plan
de salvacion revelado por Dios.

2.3. La fe, don y gracia

La respuesta de fe es siempre don de
Dios, no s6lo porque es Dios quien toma la
iniciativa de salir al encuentro de las ex-
pectativas del hombre sino, sobre todo,
porque el acto mismo con el que el hom-
bre acoge la palabra se halla bajo la mo-
cion del Espiritu y es, por tanto, gracia:



«Para dar esta respuesta de la fe es necesa-
ria la gracia de Dios, que se adelanta y nos
ayuda, junto con el auxilio interior del Espi-
ritu Santo, que mueve el corazon, lo dirige
a Dios, abre los ojos del espiritu y concede
a todos “gusto en aceptar y creer la ver-
dad”» (DV 5).

La iniciativa divina en el plan de salva-
cién es por lo tanto total, ya que se extien-
de también a la respuesta humana a la pa-
labra. La fe seria imposible si Dios, al ha-
cer su oferta, no estuviese ya presente en el
corazén del hombre transformandolo inte-
riormente y disponiéndolo a la escucha:

«A la palabra corresponde, en el Nuevo Tes-
tamento, un “entender” que también tiene a
Dios por autor primero. Dios preordena y
atrae. El Senor o el Espiritu Santo dispone el
corazén, cuyos oidos abre. En suma, a la re-
velacion objetiva corresponde, en el sujeto
llamado a la fe, un “espiritu de revela-
cion”» 6

2.4. Aspectos complementarios del acto
de fe

Conviene destacar algunos aspectos bi-
polares o complementarios en el acto de
fe:

CONVERSION
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- Bipolaridad entre adhesion global
(conversion) y profundizacién sucesiva de
la opcién creyente, entre fe de conversion
y fe de conocimiento.” Corresponde a la
tension existente en el ministerio de la pa-
labra entre el primer anuncio y la etapa ul-
terior de explicitacion y profundizacién.

- Bipolaridad entre el aspecto fiducial
de la fe (credere Deo, fides qua) y el aspec-
to contenutistico, objetivo (credere Deum,
fides quae),8 entre fe existencial y fe doc-
trinal:9

«Si es verdad que ser cristiano significa de-
cir «si» a Jesucristo, recordemos que este
«si» tiene dos niveles: consiste en entregar-
se a la Palabra de Dios y apoyarse en ella,
pero significa también, en segunda instan-
cia, esforzarse por conocer cada vez mejor
el sentido profundo de esa Palabra» (CT 20;
cf DGC 54).

Los dos aspectos son esenciales, pero
el mds importante y absolutamente prima-
rio es el cardcter personal y fiducial de
abandono incondicional, el credere Deo.
Sélo en esta perspectiva conserva su signi-

HACIA
LA
MADUREZ
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ficado y autenticidad la explicitacién doc-
trinal de la fe, como advierte Sto. Tomas:

«Ya que todo el que cree asiente a la pala-
bra de alguien, resulta que lo mas importan-
te y casi el fin de toda creencia es la perso-
na a cuya palabra se asiente: tienen en cam-
bio importancia secundaria las cosas que
uno admite al asentir a alguien».10

3. EL DINAMISMO DEL CRECIMIENTO EN LA FE

Para la catequesis, iniciacion y educa-
cion de la fe, es importante clarificar, no
s6lo el alcance del «acto de fe», sino
también el dinamismo de su crecimiento,
del «camino» o «itinerario» de fe. Lo ha-
remos en una doble aproximacioén: bibli-
co-teoldgica y psico-antropolégica.

3.1. El dinamismo de la fe: aproximacién
biblico-teoldgica

En el NT el camino de la fe parte de la
conversion a Cristo y sigue un proceso de
adhesion y «sequela» de Cristo, hacia la
plenitud escatolégica. Desde un punto de
vista teolégico-pastoral se pueden distin-
guir estas fases: el interés por el Evangelio
(los «<simpatizantes»), la conversién, la pro-
fesion de fe (viva, explicita y operante) y el
camino hacia la perfeccion (DGC 56).

- Punto de arranque de todo crecimiento
en la fe es la conversion, giro determi-
nante que transforma la vida del cre-
yente y que supone una ruptura con el
pasado y la adquisiciéon de una nueva
mentalidad y estilo de vida. Es una si-
tuacién de novedad radical, un proceso
de «des-estructuracién» que lleva a una
«re-estructuraciéon» o recomposicién de
la personalidad entorno a un nuevo
centro vital, Cristo.!

- La adhesion a Jesucristo se traduce en
un proceso de profundizacion y apren-
dizaje de la vida cristiana que lleva a la
profesion de fe (DGC 56; 66) y a la in-
corporacion a Cristo y a la Iglesia, co-
mo experiencia de éxodo y de inmer-
sion en el misterio pascual (Rm 5).



- Se entra después en un camino de ma-
duracién, tanto de las personas como
de las comunidades:

* Respecto a las personas (los creyen-
tes), el NT usa diversas expresiones
y figuras para describir la fe que hay
que cultivar y llevar a la madurez.
La palabra de Dios es una semilla
que debe crecer hasta producir el
ciento por uno (Mt 13,23); la exis-
tencia cristiana es crecimiento en la
vida divina, hasta la estatura de Cris-
to, y edificacién del templo espiri-
tual; la palabra debe «dar fruto», de-
be ser «conservada», etc.

* Por lo que se refiere a las comunida-
des, el NT recurre también a varias
figuras para expresar el dinamismo
de las Iglesias que crecen, se edifi-
can, avanzan, etc. 0 que son amo-
nestadas porque se muestran aun in-
maduras en su fe. Pablo reprocha a
los cristianos de Corinto el tenerles
que dar de beber leche, no alimento
s6lido, porque todavia son «carna-
les» (T Cor 3, 2-3). La Iglesia de Lao-
dicea es amonestada porque ha per-
dido el vigor de su fe y no es «ni fria
ni caliente» (Ap 3,16). Son expresio-
nes que atestiguan la realidad de un
camino personal y colectivo que de-
be llevar la fe hacia su madurez.

- El punto de llegada del dinamismo cre-
yente es la plena madurez y perfeccion
de la fe, la estatura del <hombre perfec-
to que realiza la plenitud de Cristo» (Ef
4,13). Es una meta inalcanzable que
apunta a la consumacién escatolégica
y que impide considerar como conclui-
do, en el horizonte concreto de una vi-
da humana, el camino de la fe.
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3.2. El dinamismo de la fe: aproximacién
psico-antropolégica

Desde el punto de vista antropolégico, es
posible describir el dinamismo de la fe
utilizando sobre todo dos categorias in-
terpretativas: el proceso inicidtico y el
concepto de actitud.

El dinamismo de la fe como
proceso inicidtico

El concepto de iniciacién non es origi-
nal cristiano. Ha sido empleado algunas
veces en el periodo patristico, pero sola-
mente en el siglo XX se ha generalizado su
uso, a proposito de la «iniciacién cristia-
na».’2 En su sentido genuino, la iniciacion
(del latin «in-ire»: entrar en) denota un pro-
ceso de transicion y de transformacién del
que la antropologia cultural distingue tres
modalidades histéricas principales: las ini-
ciaciones tribales (paso de la adolescencia
a la condicién adulta dentro de un grupo
étnico); las iniciaciones religiosas (ingreso
en las religiones «mistéricas», o en sectas o
sociedades secretas); y las iniciaciones ma-
gicas (para entrar en posesion de ciertos
poderes sobrehumanos).

En su concepto, la iniciacién incluye la
idea de un paso, de un cambio de estado
que atafie a la persona en su ser mds pro-
fundo y en su identidad relacional, siguien-
do un proceso que atraviesa normalmente
estas tres etapas: una situacion inicial de
separacion o ruptura respecto al pasado;
un momento intermedio de pruebas y de
combate, unidas ordinariamente a narra-
ciones que explican su significado e im-
portancia; una situacién final de renova-
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cion, con el paso simbdlico de la muerte a
la vida y la adquisicién de una nueva iden-
tidad y una nueva pertenencia.’3

Se comprende facilmente por qué el
concepto de iniciacién ha sido asumido en
ambito cristiano para indicar el dinamismo
de la conversién e incorporacion a la Igle-
sia. En realidad, en su sentido teolégico
mas profundo, la iniciacién cristiana deno-
ta sobre todo la accion interior y transfor-
madora de Dios a través de los sacramen-
tos del bautismo, confirmacién y eucaris-
tia, y esto subraya la originalidad de la ini-
ciacién cristiana respecto a los procesos
iniciaticos tradicionales. Llegar a ser cris-
tiano significa ante todo acoger un don y
dejarse transformar por la accion de Dios.
Pero en un sentido amplio, la iniciacion
cristiana indica también el proceso de
apropiacién personal que lleva a la profe-
sion de fe y a la plena incorporacion a la
Iglesia.

El dinamismo de la fe como interioriza-
cion de «actitudes»

El concepto de actitud, propio de la
psicologia social,’* se emplea también en
la psicologia de la religion para describir la
maduracion de la religiosidad, en oposi-
cién a la religiosidad espontanea'’ y sim-
ple creencia, que afectan Gnicamente a las
fases cognoscitivas de la conducta:

«La actitud es, pues, un “sistema duradero
de juicios positivos o negativos, de senti-
mientos y emociones y de tendencias a
obrar en forma favorable o contraria con
respecto a una determinada situacion de vi-
da” (Krech, Crutchfield y Ballachey). Nos
inclinamos a aceptar esta Gltima definicién
como la que, aplicada al concepto teolégi-

co de “acto de fe”, responde mejor, en el
plano psicolégico y sociolégico, a sus mul-
tiples exigencias».10

La actitud denota por tanto un modo de
ser, una conducta global que, ante una si-
tuacion de vida, moviliza la esfera cognos-
citiva, la afectividad'y el ambito comporta-
mental o de la disponibilidad a la accion.1?
Si esta bien enraizada, la actitud goza en
general de relativa estabilidad y ocupa un
lugar clave, central, en el dinamismo de la
personalidad. Las actitudes, en efecto

«tienen una funcion esencial en la determi-
nacién de nuestro comportamiento: condi-
cionan nuestros juicios y percepciones, in-
fluyen en nuestra prontitud y eficacia de
aprendizaje, nos ayudan a elegir los grupos
a que pertenecemos, las profesiones que es-
cogemos y nuestro modo de vivir».18

Respecto a la catequesis, estas indica-
ciones son esclarecedoras. La distincion de
los tres componentes esenciales de la acti-
tud, cognoscitivo, afectivo y comporta-
mental, se anuncia fecunda en aplicacio-
nes concretas. También la teologia ve la
conveniencia de expresar en términos de
actitud, tanto la conversién cuanto el eje
central de la vida cristiana: fe, esperanza y
caridad:

«Al llamar a la fe, esperanza y caridad acti-

tudes fundamentales de la existencia cristia-

na, se emplea un lenguaje inteligible y ple-
namente significativo para el hombre de
nuestro tiempo. Dado el caracter totalizante

y la mutua inmanencia de la fe, esperanza y

caridad, se podria hablar de una actitud fun-

damental de la existencia cristiana, que re-

cibiria el nombre de fe, esperanza o

amor».19



Podemos describir asi el crecimiento
de la fe como un proceso inicidtico y per-
manente:

e de conversion, es decir, de transforma-
cion profunda (siguiendo las fases de
separacion, prueba y renovacién) y de
asunciéon de una actitud totalizante,
central (que confiere una nueva identi-
dad), como renuncia a la légica del or-
den «mundano» y de opcién funda-
mental por Cristo;

* de progresiva interiorizacion de actitu-
des de fe, esperanza y amor, en su triple
nivel: cognoscitivo, afectivo y compor-
tamental;

e hacia la madurez de la fe, en un dina-
mismo siempre abierto hacia el ideal
del adulto creyente.

3.3. La meta de la madurez de fe

El dinamismo de la fe apunta hacia la
meta de la madurez y de la (relativa) auto-
nomia religiosa. Describir esta meta, esbo-
zando sus rasgos principales, es de gran
utilidad en catequesis, ya que ilumina el
horizonte ideal hacia el que debe orientar-
se la praxis pastoral y educativa. Y es algo
que se nos antoja hoy muy apremiante, da-
do que se constata, en el panorama ecle-
sial, un cierto miedo a la madurez. Ante to-
do por parte de los pastores, que con fre-
cuencia prefieren la actitud infantil de fie-
les sumisos y obedientes; pero también en-
tre los mismos creyentes, que se instalan a
menudo en una comoda y eterna religiosi-
dad infantil.

A este respecto resulta muy util el dia-
logo entre teologia y ciencias humanas
pues, a proposito de la madurez de la fe,
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los datos biblicos y teolégicos se enrique-
cen con aportaciones de la psicologia y de
las ciencias pedagodgicas en general.20 Te-
niendo presente el concepto de actitud,
podemos compendiar de este modo los
rasgos caracteristicos de la madurez de la

fe:
Madurez de la fe como actitud global

- La fe madura constituye un rasgo cen-
tral y estable de la personalidad (en
contraposicién a la religiosidad o fe
marginal), y se convierte asi en fuente
de sabiduria y de sentido.

La actitud madura de fe goza de estabi-
lidad y resulta integrada en el conjunto
de la personalidad, como punto central
de referencia para las opciones de la vi-
da. Es el resultado de un proceso de in-
tegracién que armoniza todos los valo-
res y motivaciones de la persona en tor-
no a la actitud de fe, que ocupa asi el
centro operativo de la persona (el «cua-
dro de mandos»). Lo contrario es la re-
ligiosidad marginal, disociada, relegada
a algdn angulo de conducta o de emo-
tividad, pero sin influjo sobre la con-
ducta global y las opciones éticas.?!

- La fe madura desarrolla de manera co-
herente las tres dimensiones de la acti-
tud: cognoscitiva, afectiva y comporta-
mental (no es unilateral o parcial).

No hay madurez de fe si no crecen con-
juntamente las tres dimensiones consti-
tutivas de toda actitud. Asi, por ejem-
plo, los conocimientos religiosos, sin
participacion afectiva y operativa, se re-
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ducen a saber tedrico sin conexion con
la vida. Igualmente, los sentimientos y
emociones religiosas (entusiasmo, ge-
nerosidad, alegria, etc.), no ofrecen ga-
rantias de madurez si no van acompa-
fiados de una conciencia iluminada y
orientada hacia formas coherentes de
conducta. Digamos lo mismo del mo-
mento comportamental: una conducta
exteriormente ejemplar, pero sin el sos-
tén de adecuadas actitudes y motiva-
ciones, facilmente se revela conformis-
ta, compensatoria, evasiva. Sélo con el
crecimiento armonico de sus tres di-
mensiones la actitud de fe llega a ser
fuente de sentido y de unidad interior.22

Madurez de la fe en su dimension
cognoscitiva

La fe madura desarrolla la dimension

cognoscitiva y, por tanto, valorativa y mo-
tivacional de la actitud (en oposicién a la
religiosidad ignorante, fideista o irracio-
nal). Esto supone en concreto:

Una fe informada, profundizada y, por
consiguiente, no superficial, o infantil,
o irracional. No demuestra madurez
quien se declara incapaz de «dar ra-
z6n» de la fe que profesa, o ignora sus
fundamentos, sus elementos esenciales,
etc., o se basa simplemente en t6picos
y prejuicios. Hoy dia no convence la
clasica «fe del carbonero», ni basta ale-
gar que «doctores tiene la Santa Iglesia»
para resolver los trances inevitables de
la vida cristiana.

Una fe diferenciada, capaz de discernimiento, no monolitica ni integrista. Es la cuali-
dad que permite distinguir lo esencial de lo secundario, lo inmutable de lo contingen-
te, lo seguro de lo opinable. Es el sentido interiorizado de la «jerarquia de las verda-
des» (DGC 114-115), unido al don del discernimiento que conduce a una experien-
cia religiosa abierta y dinamica y a la posibilidad de cambios y adaptaciones, sin dra-

mas ni laceraciones. En el otro extremo
se halla el rigido monolitismo religioso
que, bajo apariencia de adhesién vy fi-
delidad, delata de hecho la inmadurez
del inmovilismo, la intolerancia vy el
fundamentalismo.

Una fe critica 'y autocritica, no ingenua,
acritica o pasiva. El espiritu critico, rec-
tamente entendido, pertenece a la ma-
durez de la fe. Se entiende la critica
constructiva y equilibrada, apoyada en

argumentos serios. Si es verdad que la
fe, en su motivacion interior, es siempre
abandono incondicionado en Dios, no
se sigue de aqui que haya que aceptar
con igual abandono las multiples crista-
lizaciones de la fe cristiana a lo largo de
la historia. Por eso la catequesis debe
proponerse entre sus metas el creci-
miento equilibrado del sentido critico.23

Madurez de la fe en su
dimension afectiva



La fe madura desarrolla en forma equi-
librada la dimension afectivo-emotiva de
la actitud (no se queda en religiosidad ado-
lescente o infantil, o integrista). He aqui al-
gunas aplicaciones:

- La fe madura goza de autonomia moti-
vacional y, por tanto, no juega un papel
puramente funcional o de compensa-
cion. Es decir,

«no se halla funcionalmente sujeta a las ne-
cesidades, deseos, instintos que le han dado
origen, sino que ella misma es fuente moti-
vacional del comportamiento. Domina so-
bre los otros niveles y fases de la conducta,
alcanza en si misma las propias justificacio-
nes, se mantiene al margen de los condicio-
namientos directos de caracter psiquico y
social».24

La actitud de fe no puede considerarse
madura si no se apoya en una cierta madu-
rez psicoldgica, afectiva, con cuanto ésta
supone de libertad interior y de superacion
del egocentrismo.2> Sélo una personalidad
equilibrada, capaz de donacién y libre de
ansiedades vy frustraciones puede respon-
der en forma plena y madura a la llamada
existencial de la fe.26

La falta de autonomia motivacional lle-
va con frecuencia a una religiosidad fun-
cional o compensatoria, facil refugio de
personas inseguras o frustradas que buscan
en la religion una respuesta a sus proble-
mas no resueltos.2” No faltan en este senti-
do espiritualidades y movimientos que sa-
tisfacen el ansia de seguridad psicolégica,
pero a precio «de infantilizar psicolégica-
mente, de crear dependencia infantilizan-
te, de alejarse de la libertad del Evangelio,
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de bloquear el desarrollo humano vy cristia-
no».28

- La fe madura es creativa, abierta a la
novedad, no inmévil o conformista. Le-
jos de permanecer bloqueada o temero-
sa frenta a las nuevas situaciones, es
fuente continua de motivaciones, de
nuevas interpretaciones e iniciativas.
No le da miedo cambiar, pues sabe que
el cambio es ley de vida y condicion de
autenticidad.

- La fe madura es constante, capaz de
comprometerse a largo plazo, no capri-
chosa o instintiva, pues constituye «un
proyecto de vida comprometido, es de-
cir, que tiende a los bienes a largo pla-
zo y no a la fruicién inmediata».29 El fa-
cil desanimo, el ceder a la moda o a los
impulsos inmediatos estdn en contra-
diccion con la solidez de una actitud de
fe interiorizada y madura.

- La fe madura es comunicativa, conta-
giosa, dialogante, no autosuficiente o
intolerante. No rehuye la confrontacion
con posiciones culturales e ideoldgicas
distintas, antes bien ve en ello una
fuente continua de purificacién y enri-
quecimiento. Lejos de sentirse amena-
zada en su propia identidad, la fe ma-
dura desea compartir y dialogar con
creyentes y no creyentes, con otras
confesiones cristianas (dialogo ecumé-
nico) y en la propia comunidad religio-
sa (respeto del pluralismo). En cambio,
si se evita o rechaza la aceptacion del
otro, sea dentro o fuera de la institu-
cion, se cae facilmente en la intoleran-
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cia y el prejuicio, y la fe degenera en
ideologia.

Madurez de la fe en su
dimension operativa

La fe madura desarrolla en forma cohe-
rente la dimension comportamental y ope-
rativa de la actitud (no es inoperante o in-
coherente):

- La fe madura es dindmica y activa, no
pasiva o estéril. Es fuente continua de
motivaciones que estimulan a la accién
o refuerzan la accién. Un signo de in-
madurez, en cambio, es la inercia ope-
rativa de muchos creyentes, cuya reli-
giosidad abunda quizas en devociones
y practias religiosas, pero al margen de
la vida familiar, profesional y social. La
fe que no lleva a una convincente pra-
xis de fe queda muy lejos de la meta de
la madurez.

- Lafe madura es consecuente en su ver-
tiente operativa, no incoherente o diso-
ciada. Todo sentimiento religioso ma-
duro debe mostrar coherencia entre fe
profesada y fe vivida, entre el proyecto
evangélico y la propia conducta.30 A
esto se oponen las diversas formas de
disociacién o esquizofrenia entre con-
vicciones y consecuencias operativas,
la incoherencia de conductas masifica-
das o institucionalizadas, la falta de
unidad y de alegria interior.

3.4. Ser adultos en la fe, hoy: hacia un
nuevo modelo de creyente

Pero esto no basta para individuar con
claridad la meta final de la actividad cate-
quética. Hoy asistimos a la busqueda de
un nuevo modelo de creyente, de una nue-
va espiritualidad cristiana,3! porque - co-
mo ya pudimos observar3? - esta en crisis y
resulta poco convincente la imagen tradi-
cional del «buen cristiano» o «fiel practi-
cante», es decir, el tipo de cristiano -obser-
vante de las practicas y normas religiosas -
heredado del pasado. En nuestra sociedad,
las transformaciones culturales y el fin de
la homogeneidad religiosa exigen una ac-
tualizacion del modelo tradicional.

No obstante los riesgos de la opera-
cién, intentamos esbozar un «retrato ro-
bot» del cristiano del futuro, o mejor, algu-
nos rasgos tipicos del modelo de creyente
que se vislumbra en el horizonte ideal de
la tarea catequética. Es un cuadro que su-
braya adrede los aspectos de novedad, res-
pecto al pasado, de este nuevo modelo de
creyente adulto que la sociedad y la Iglesia
parecen reclamar.

Fe personalizada y libre: el creyente
que imaginamos no serd tal por tradicion,
o por pertenencia sociolégica, sino como
fruto de opcién personal, recuperando asi
su propia identidad y el gusto de ser cristia-
no. Esta personalizacién de la fe implica la
experiencia de una renovada conversion y
la interiorizacién de actitudes libres de fe,
en camino hacia la madurez. Recuérdese
la conocida expresion de K.Rahner: «se ha
podido decir que el cristiano del futuro o
serd un mistico o no sera»,33 «mistico» en
el sentido de vivir una experiencia que ase-
gura la identidad y la alegria de la fe.34



Fe culturalmente aceptable: muchos
cristianos sienten el malestar de una fe cul-
turalmente desfasada y de la pertenencia a
dos mundos incompatibles: la fe cristiana,
tal como ha sido heredada y transmitida, y
la cultura actual, con sus aspiraciones, va-
lores y convicciones. Se vive asi una frac-
tura y un desgarrén interior que no parecen
derivar de la fidelidad al Evangelio. Es el
drama del divorcio entre fe y cultura, «el
drama de nuestra época» (EN 20).

Se trata por tanto de «inculturar» la fe,
activando el didlogo entre fe y cultura y
abriéndose a los valores de la modernidad.
Este didlogo no excluye el uso equilibrado
de la racionalidad critica y exige una revi-
sion profunda de las tradicionales repre-
sentaciones religiosas.3>

«Sentido de Iglesia» en forma adulta: el
nuevo tipo de creyente debe poseer cierta-
mente el «sensus ecclesiae»: sentido de
pertenencia y de identificacion con la co-
munidad eclesial, misterio e institucion,
pero de forma madura, «adulta», es decir,
sin los rasgos infantilizantes y acriticos que
tantas veces han caracterizado la actitud
de los cristianos hacia la institucion. La di-
mensién adulta del sentido de Iglesia im-
plica voluntad de pertenencia y de parteci-
pacién responsable, con relativa autono-
mia y espiritu critico constructivo.

Talante comunitario: pensamos en un
creyente solidario y comunitario que, fren-
te al individualismo reinante, se muestre
deseoso de vivir y compartir su fe «con los
demads», en una experiencia enriquecedora
de solidaridad. Sera un cristiano menos
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aislado y autosuficiente, mas dispuesto a la
corresponsabilidad y a trabajar en equipo.
Se sentirda mas dependiente de los demads,
mas vinculado a la comunidad de perte-
nencia, pero esto no serd experimentado
como un signo de debilidad, sino de rique-
za y madurez.

Compromiso en el mundo y conciencia
ética: pensamos en un creyente no «espiri-
tualista», sino encarnado y comprometido,
con fuerte vigor moral. Un cristiano que
demuestra ser tal, no tanto por sus practi-
cas religiosas, sino en el corazon del mun-
do: en la familia y el trabajo, en la politica
y el tiempo libre, en el compromiso por la
transformacion de la sociedad. Su fisono-
mia espiritual comprende apertura cultural
y espiritu de colaboracion, sensibilidad éti-
ca y conciencia de los valores, compromi-
so social y politico, solidaridad con los po-
bres.

Dialogo intercultural e interreligioso:
en el actual contexto pluralista, la fe vive
en contacto con diversas religiones y cultu-
ras. Esto no es siempre un peligro, pues
puede constituir un resorte positivo, si se
vive con espiritu de confrontacién leal y
sincera. Pensamos en un creyente capaz
de didlogo, abierto a la aceptacién del
otro, de la diferencia. Podra asi robustecer
su propia identidad religiosa, no en oposi-
cion a los demas, sino en clave de colabo-
racion y de reciproco enriquecimiento.36

Cuanto hemos visto nos hace compren-
der lo que significa crecer en la fe y c6-
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mo se debe entender hoy la meta de la fe
adulta o fe madura. Son indicaciones (ti-
les para adentrarnos ahora en la reflexion
sobre la catequesis como accién educati-
va al servicio de este crecimiento y ma-
duracion.

4. LA CATEQUESIS, INICIACION Y EDUCACION EN

LA FE: IDENTIDAD Y COMETIDOS

La catequesis es mediacién eclesial al
servicio del dinamismo de la fe que he-
mos descrito. Debemos reflexionar ahora
sobre su identidad y sus tareas en cuanto
iniciacién y educacion.

4.1. Pero ;es posible educar la fe?

Si pensamos en la naturaleza teolégica
del acto de fe, podemos hablar de «educa-
cién» solamente en sentido indirecto e ins-
trumental, es decir, en cuanto mediacion
humana que puede guiar, ayudar o facilitar
el crecimiento de la fe, excluyendo siem-
pre toda accién directa sobre la fe misma,
que es gracia de Dios y libre respuesta del
hombre. La catequesis debe ser consciente
de sus limites y sus posibilidades, en cuan-
to medio educativo puramente instrumen-
tal y dispositivo, al servicio del encuentro
inefable de la libertad humana con la pro-
puesta interpelante de Dios.3”

Por otra parte, la accién de Dios vy la la-
bor catequética no son sendas dispares que
hacen vano todo esfuerzo humano por fo-
mentar el crecimiento de la fe. Tranquilice-
se el catequista: si su accion educativa es-
ta bien cumplida, ella misma es gracia de
Dios para el incremento de la fe. De he-
cho, la gracia de Dios se encarna en las
mediaciones eclesiales de la salvacion,
siendo la Iglesia misma la gracia salvadora
de Dios en su visibilidad historica.

Dentro de estos limites es justo reivin-
dicar la naturaleza genuinamente educati-
va de la accién catequética, ya que el cre-
cimiento en la fe implica también el dina-
mismo de la maduracién humana. El cono-
cido principio: «evangelizar educando y
educar evangelizando» (DGC 147) debe
ser aplicado también a la catequesis, en
cuanto «itinerario educativo cualificado»
(ibid.). Ella debe ser, en efecto, estimulo,
ayuda intencional en vista de un creci-
miento personal, libre e interiorizado, al
servicio de un proyecto de vida, abierto a
los valores y capaz de discernimiento cri-
tico.

Y ya que la madurez cristiana presupo-
ne una sana madurez humana, la cateque-
sis no puede afectar solamente al nivel «re-
ligioso» de la persona o limitarse a algin
aspecto parcial del dinamismo de la fe, co-
mo el conocimiento de la verdad revelada
o la adquisicién de normas morales. Su
funcion se debe extender a la fe como res-
puesta personal y global al proyecto de vi-
da cristiana, que es adhesion y «segui-
miento» de Cristo. El DGC insiste sobre la
naturaleza de la catequesis como «forma-
cién cristiana integral» (n. 48) que implica
a toda la persona:

«Esta formacion orgdnica es mas que una
ensenanza: es un aprendizaje de toda la vi-
da cristiana “una iniciacion cristiana inte-
gral” [...] Se trata, en efecto, de educar en el
conocimiento y en la vida de fe, de forma
que el hombre entero, en sus experiencias
mas profundas, se vea fecundado por la Pa-
labra de Dios» (DGC 67).

4.2. Objetivos y tareas de la catequesis



Al hilo de la descripcién hecha del pro-
ceso de crecimiento en la fe, es posible
indicar ahora las metas y objetivos pro-
pios de la accién catequética en su di-
mension educativa.

Es tarea de la catequesis suscitar y
favorecer la conversion

La conversién, punto de partida y na-
cleo unificante del dinamismo de la fe,
pertenece propiamente al ambito del «pri-
mer anuncio» o «primera evangelizaciony.
Pero de hecho, con frecuencia no es posi-
ble suponer una opcion de fe en los que
frecuentan la catequesis. De ahi que ésta
deba preocuparse, no sélo de alimentar la
fe, sino también de suscitarla con la ayuda
de la gracia, de abrir el corazén a la adhe-
sion global a Jesucristo (CT 19). La conver-
sion, como adhesion totalizante a Cristo,
puede fraguar en momentos y modalidades
muy diversas, tranquilas o dramdticas, re-
pentinas o progresivas, pero constituye
siempre un elemento indispensable del di-
namismo de la fe. Un itinerario religioso
no unificado, antes o después, por el mo-
mento global de la conversion, se cierra de
antemano a la posibilidad de una auténti-
ca maduracion.

La conversién, por otra parte, no cons-
tituye un momento aislado o Gnico de la
propria historia religiosa. Mas bien hay que
entenderla como una estructura subyacen-
te que, en el desarrollo de la fe personal,
continuamente reaparece y se renueva. Es-
pecialmente en los momentos cruciales de
la vida, la fe debe revivir el momento fuer-
te de la conversion, reafirmando su adhe-
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sién a Dios que interpela en tales circuns-
tancias. Piénsese, por ejemplo, en los mo-
mentos decisivos de la infancia, adoles-
cencia, entrada en la vida adulta, eleccién
vocacional, matrimonio, enfermedad,
muerte; o en los periodos de transicion o
en ciertos trances importantes y cruciales
de la existencia (opciones decisivas, situa-
ciones de emergencia, desgracias, éxitos,
crisis, etc.). En estos casos estd en juego el
proyecto global de vida que una persona o
un grupo ha forjado, y esto reclama, si se
quiere ser coherentes con la fe, la densidad
existencial de una renovada conversién al
plan de Dios.

Téngase en cuenta ademds el proceso
continuo de transformacion y el culto de lo
provisional propio de nuestra sociedad
posmoderna, y la crisis profunda de la so-
cializacion religiosa. Es posible prever pa-
ra el futuro, no sélo la necesidad de pro-
mover auténticos procesos iniciaticos en la
fe, con vistas a la conversion, sino también
la de poder contar con diversos momentos
de iniciacion a lo largo de la vida, para
sostener el camino de crecimiento en la fe.

Es tarea de la catequesis suscitar y robus-
tecer las actitudes de fe

La educacion de las actitudes cristianas
constituye el rasgo unificante y mas decisi-
vo del cometido de la catequesis, con vis-
tas a una «viva, explicita y operante profe-
sion de fe» (DGC 56). Solo la interioriza-
cién de actitudes maduras de fe permite
superar el error frecuente de una cateque-
sis reducida a simple instruccion religiosa,
o a la preparacién para los sacramentos, o



112 / Emilio Alberich Sotomayor

a la transmisién de preceptos morales. S6-
lo en funcion de auténticas actitudes pue-
de la catequesis llegar a ser verdadera ini-
ciacion, es decir, acceso al «misterio» de la
existencia cristiana, a través de sus distin-
tas etapas, pruebas y ritos transformadores.

Si queremos ahora especificar qué acti-
tudes constituyen concretamente el objeti-
vo central de la accién catequética, la con-
cepcion biblica tradicional coloca en el
centro de la existencia cristiana la fe, espe-
ranza y caridad. La fe robustecida por la
esperanza e informada por la caridad: he
aqui el eje central de actitudes que la cate-
quesis ha de estimular y educar. S. Agustin

lo ha sintetizado en una expresion memo-
rable: «Al contar algo, hazlo de manera
que aquél a quien hablas oyendo crea, cre-
vendo espere, esperando ame».38 Mas
concretamente:

- Educar la actitud de fe significa suscitar
sentimientos de docilidad y abandono
en la palabra de Dios, llevando, sobre
todo, a la adhesion personal e incondi-
cional a Jesucristo, como referencia
esencial de la propia vida. Se traduce
concretamente en «seguimiento de
Cristo» (CT 20), en «profesion de fe»
(DGC 66), en «<mentalidad de fe»:

«Ensefar a pensar como Cristo, a ver la historia como El, a juzgar la vida como El, a escoger y
amar como El, a esperar como ensefia El [...]. En una palabra: nutrir y guiar la mentalidad de
fe: ésta es la mision fundamental del que imparte la catequesis en nombre de la Iglesia» (Italia

RdC 38).

- Educar la esperanza significa inculcar
la confianza inquebrantable en las pro-
mesas de Dios, la paciencia de la espe-
ra frente a las adversidades, la renuncia
a toda forma de engreimiento. Vivir con
esperanza significa también ostentar un
optimismo basico ante la historia y el
futuro, ya que «nada es imposible para
Dios» (Lc 1,37). Significa también - y
hoy es importante recordarlo - compro-
meterse activamente por un mundo
mas humano y cercano al proyecto de
Dios, sin caer en la desesperacién ni
cerrarse en la resignacién inoperante.

- Inculcar la fe informada por la caridad
significa llevarla a la perfeccion del

amor, que es el «<mandamiento nuevo»
(n 13, 34-35), la «plenitud de la ley»
(Rm 13, 8-10), el sello que hace ope-
rante y valida la fe misma (Ga 5,6; Ef
4,15). Y siendo la ley central de la exis-
tencia cristiana el amor de Dios realiza-
do en el amor de los hombres,39 se
comprende la riqueza de los aspectos
que tal ley incluye: amor a Cristo en los
hermanos; renuncia a todo egoismo y
opresion; libertar interior y capacidad
de compartir; solidaridad con los mas
pobres, etc. En este sentido, el creci-
miento en la fe debe afianzar la opcién
moral fundamental, la conciencia de



los valores y por tanto la formacién de
una robusta personalidad ética.

Es tarea de la catequesis proporcionar
un conocimiento adecuado del
mensaje cristiano

En el servicio de la fe no hay que olvi-
dar su componente cognoscitivo («fides
quae»), para asegurar un conocimiento ca-
da vez mas profundo y completo del men-
saje cristiano:

«El que se ha encontrado con Cristo desea
conocerle lo mas posible y conocer el de-
signio del Padre que él reveld. El conoci-
miento de los contenidos de la fe (fides
quae) viene pedido por la adhesion a la fe
(fides qua)» (DGC 85; cf CT 20).

Entran en este cometido la «transmisién
de los documentos de la fe»,40 la inicia-
cion en la lectura de la S. Escritura (CT 27)
y la entrega de los «simbolos» de la fe (CT
28).

La renovacién catequética posconciliar
ha denunciado con fuerza la reduccién de
la catequesis a transmision de verdades re-
ligiosas. A menudo la catequesis ha caido
en esta clara unilateralidad, desfigurando
el mensaje cristiano y degenerando en
adoctrinamiento. Mas la reaccién contraria
no debe llevar a un empobrecimiento cul-
tural, ignorando el papel insustituible del
saber en todo proceso de maduracion hu-
mana.4! Importante es integrar el desarro-
[lo cognoscitivo en el proceso de la madu-
racion de la fe, como respuesta a los inte-
rrogantes de la vida concreta. El conoci-
miento de la fe, mas que aumentar la cul-
tura religiosa, debe asegurar un conjunto
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de representaciones y motivaciones que
sostengan y den sentido al proyecto cristia-
no de vida.

A este respecto afloran dos problemas
tradicionales que merecen atencién espe-
cial: el de la integridad del contenido vy el
de la memorizacion como método y obje-
tivo de la catequesis.

- El problema de la integridad del conte-
nido

En los documentos oficiales se pide
que la catequesis transmita toda la doctri-
na, el mensaje cristiano completo:

«la catequesis debe transmitir el mensaje
evangélico en toda su integridad y pureza.
[...] Por eso, un criterio fundamental de la
catequesis es el de salvaguardar la integri-
dad del mensaje, evitando presentaciones
parciales o deformadas del mismo» (DGC
111; cf CT 30).

Esta exigencia teoldgica, en si legitima,
compromete a veces la no menos legitima
necesidad pedagogica de respetar las rea-
les posibilidades de las personas involucra-
das y las exigencias de una eficaz comuni-
cacion religiosa. Sabemos que la cateque-
sis es, si, ensefianza, pero orientada a la
educacion de las actitudes de fe. El cono-
cimiento de la fe no es en si el objetivo a
perseguir, sino un medio al servicio de la
maduracion de la fe. Ahora bien, el magis-
terio y reflexion catequéticos nos brindan
algunos criterios que permiten conciliar
exigencias aparentemente contradictorias:

- El criterio de la gradualidad y adapta-
cion a los catequizandos. El educador
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no ignora las concretas exigencias y po-
sibilidades del creyente en camino. La
integridad es «meta» final de una cate-
quesis (cf DCG [1971], 38) que debe
presentar el mensaje «gradualmente, si-
guiendo el ejemplo de la pedagogia di-
vina, con la que Dios se ha ido revelan-
do de manera progresiva y gradual. La
integridad debe compaginarse con la
adaptacion» (DGC 112).

- lLa «jerarquia de las verdades». Este cri-
terio, de gran valor ecuménico (cf UR
11), debe ser aplicado también a la ca-
tequesis.42 No todo tiene la misma im-
portancia en el ambito de la fe, como
atestigua la tradicion de los simbolos y
las clasicas distinciones entre fe impli-
cita y fe explicita y entre jerarquia teo-
logica y jerarquia existencial de las ver-
dades de fe.43

- El criterio de la integridad «intensiva».
La integridad del contenido catequisti-
co debe ser entendido en sentido inten-
sivo, no extensivo o de explicitacion
materialmente completa:

«Este modo intensivo de transmitir el Evan-
gelio [...] se distingue del modo extensivo,
explicito o analitico que pretende transmitir
todo el mensaje de la revelacién cristiana
segln su integridad: todo lo que desde el
origen definieron (sensu stricto) Concilios
Ecuménicos y Magisterio pontificio sobre fe
y costumbres. Lo deben investigar los te6lo-
gos, pero no se deben dar explicitamente en
la catequesis, a no ser que haya peligro de
negarlas u olvidarlas».44

- El problema de la memorizacion

La costumbre de aprender de memoria
las formulas catequisticas tiene raices muy

antiguas y como problema aflora continua-
mente a lo largo del movimiento catequé-
tico. Los documentos oficiales subrayan la
importancia de la memoria (cf CT 55; DGC
154), aunque reconociendo también sus li-
mites y riesgos. A su favor estd la larga y
antigua tradicion del aprendizaje mnemo-
nico, que aun hoy constituye, en muchos
lugares, un instrumento importante de
transmision cultural y religiosa. Pero tam-
bién hay que lamentar el contrasentido
educativo de un esfuerzo memoristico que
tantas veces ha impedido la maduracion
de auténticas actitudes de fe.

Una solucién equilibrada del problema
consiste en integrar el ejercicio de la me-
moria en el proceso educativo de la madu-
racién de la fe. Sélo dentro de este proce-
so y en funcién del mismo tiene sentido y
valor educativo el uso de la memoria. Con-
cretamente:

- Conviene no olvidar que ejercitar la
memoria no es lo mismo que aprender
de memoria. Si es verdad que la fe no
puede vivir sin referencias al pasado bi-
blico y eclesial, sin evocaciones y re-
cuerdos que permitan actualizarla en la
propia existencia, no se sigue de ahi
que tales referencias deban tomar nece-
sariamente la forma de férmulas apren-
didas de memoria.

- Con todo puede ser til, e incluso nece-
saria, la memorizacion de algunas ex-
presiones del patrimonio cristiano que
ayudan a la interiorizacién de actitudes
de fe como son, mas que las formulas
doctrinales, algunas expresiones bibli-
cas, férmulas litdrgicas, oraciones,
etc.4>



Es tarea de la catequesis educar para el
comportamiento cristiano

En la educacién de la fe no se puede ol-
vidar la dimensién comportamental de la
actitud, en relacién con las formas de vida
y de accién propias de la existencia cristia-
na. Los documentos oficiales asignan a la
catequesis tareas muy variadas: educacion
para la oracion y la meditacién, iniciacién
sacramental y litdrgica, formacion moral,
educacion para la paz y la justicia, para el
compromiso politico y social, para la cau-
sa ecuménica, etc.46 Podemos ordenar to-
do este conjunto adoptando el esquema
general de las funciones eclesiales: diaco-
nia, koinonia, martyria, liturgia:4”

- Es tarea de la catequesis educar para el
ejercicio de la caridad y del compromi-
so (signo de la diaconia). Pertenece a
este ambito la iniciacion en las distintas
formas de testimonio cristiano en el
mundo: caridad y servicio, compromiso
por la justicia y la paz, accién social y
politica, etc.

- La catequesis debe ser educacion para
la comunién y vida comunitaria (signo
de la koinonia). Se incluye aqui cuanto
concierne a la vida de la comunidad
cristiana: fraternidad y generosidad, ca-
pacidad de comunicacion, didlogo y
participacion, obediencia equilibrada y
madura a la autoridad. Pertenece tam-
bién a este cometido la promocion de
la causa ecuménica.

- La catequesis debe ser iniciacion en la
escucha y anuncio de la Palabra (signo
de la martyria). Incumbe a la cateque-
sis la tarea de educar para la participa-
cién en la funcion profética de la Igle-
sia: iniciacion en la lectura de la Biblia
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y en la escucha de la palabra de Dios;
preparacion para la tarea apostélica y
misionera.

- Es también tarea de la catequesis iniciar
en el «misterio» de la celebracién cris-
tiana (signo de la liturgia). Es la concep-
cién cldsica de la catequesis como ini-
ciacién en los sacramentos, especial-
mente la Eucarisitia, y en la participa-
cién litdrgica consciente y activa. Re-
viste gran importancia también en este
contexto la educacién para la oracién y
la meditacién como momentos insusti-
tuibles de la vida de fe.

- Finalmente, con referencia al nivel de
los condicionamientos institucionales,
la catequesis debe ser también educa-
cién para la opcion vocacional y minis-
terial. Es importante ayudar a las perso-
nas a descubrir la propia misién en la
Iglesia y en el mundo. En este sentido,
la catequesis adquiere el valor de au-
téntica orientacion vocacional para el
descubrimiento y maduracién de los
distintos carismas y ministerios al servi-
cio de la comunidad.

De este cuadro de objetivos se puede re-
cabar una indicacién importante sobre la
identidad de la catequesis. Fsta se define
al mismo tiempo como primer anuncio,
iniciacion, ensefianza y educacion (cf
DGC 68). Su tarea es, pues, rica y com-
pleja, y se puede decir que el caracter de
educacion de la fe es el que mejor expre-
sa y resume la totalidad del cometido ca-
tequético.

4.3. Algunas consecuencias y aplicaciones

concretas
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La catequesis, en cuanto educacién de
la fe, supone y promueve también ne-
cesariamente el proceso general de cre-
cimiento y maduracion humana. Sin
madurez humana no es normalmente
concebible la madurez de la fe. Se con-
firma de este modo la vocacién peda-
gogica, en sentido integral, de los agen-
tes de la catequesis.

La meta de la fe madura no puede ser
alcanzada en un momento determina-
do de la vida, quedando como cometi-
do abierto a lo largo de la existencia y
criterio de autenticidad educativa. En
este sentido la catequesis posee un ca-
racter permanente.

Es facil ver la relacion estrecha entre el
crecimiento de la fe y el papel central
de la «experiencia religiosa». Si decia-
mos antes que «sin experiencia religio-
sa no hay comunicacion religiosa», po-
demos afadir ahora que «sin experien-

cia de fe no maduran las actitudes de
fe».

La estructura de la actitud permite adi-
vinar métodos diversos para la educa-
cién de la fe: unos concentrados en el
nivel cognoscitivo (informacién, ense-
fanza, reflexion); otros con acento mas
afectivo o emotivo (testimonio, vida de
grupo, convivialidad); y otros mas
orientados a la accion (servicio, com-
promiso, participacion). Lo importante
es, en todo caso, no perder de vista el
caracter global de la actitud de fe.

5. UN TEMA DE ACTUALIDAD: EDUCACION DE LA
FE Y PLURALISMO RELIGIOSO

Para una mayor precisién sobre la cate-
quesis como educacion de la fe, conside-
ramos ahora el complejo fenémeno del

que los agentes de la catequesis tendran que realizar para responder a las exigencias y
retos de nuestra sociedad pluralista.
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Cf EN 53; Mensaje Sinodo 77, 15; Asia (Singapore 1995).

Sobre el concepto de «aprendizaje ecuménico», cf R.SCHLUTER, «Apprendimento ecumenico. Aspetti pe-
dagogici e teologici di un nuovo concetto di pedagogia religiosa», en: CNANNI (Ed), Pace, giustizia, sal-
vaguardia del creato. Impegno delle Chiese, compito dell’educazione, Roma, LAS 1998, 48-71.

Son expresiones de un documento de la Iglesia Evangélica alemana (Okumenisches Lernen: Grundlagen
und Impulse, 1995), cit. por R.SCHLUTER, loc.cit. 55.



6. LA CATEQUESIS

Accion eclesial y

experiencia de iglesia

Después de haber tratado de la catequesis en relacion con la palabra y la fe, nos de-
tenemos ahora en el tercer polo esencial de referencia: el polo institucional, la Igle-
sia. La catequesis es siempre accion eclesial y experiencia de Iglesia:

«La catequesis es una accion esencialmente eclesial. El verdadero sujeto de la cate-
quesis es la Iglesia que, como continuadora de la mision de Jesucristo Maestro y ani-
mada por el Espiritu, ha sido enviada para ser maestra de la fe» (DGC 78).

1. LA DIMENSION ECLESIAL DE LA CATEQUESIS:
LUCES Y SOMBRAS

El caracter eclesial trae consigo de hecho
algunos aspectos problematicos: por una
parte brinda a la catequesis grandes posi-
bilidades de eficacia, ademds de ser un
fuerte acicate para la renovacion de la
Iglesia; pero por otra constituye a menu-
do un verdadero obstaculo al logro de la
catequesis. He aquf algunas situaciones
bastante frecuentes:

Por su caracter eclesial, la catequesis se
ve involucrada a veces en el juicio ne-
gativo de que es objeto la Iglesia, espe-
cialmente en su faceta institucional. La
crisis de credibilidad de la Iglesia, real
o percibida como tal, repercute tam-
bién en la credibilidad de la catequesis:
«En el contexto cultural europeo, la
imagen de la Iglesia en la sociedad ac-
tual constituye un freno enorme para la
empresa catequética. Lo pueden com-

probar todos los dias los animadores de
la catequesis».!

La exigencia de la comunién eclesial
plantea algunos problemas de actua-
cién y discernimiento. La defensa del
pluralismo degenera a veces en autono-
mia mal entendida, mientras que en
nombre de la comunién aflora con fre-
cuencia la voluntad de control de los
grupos eclesiales. ;C6mo concebir un
ejercicio de la comunién que impida la
dispersion cadtica sin caer en la unifor-
midad mortificante?

La catequesis reivindica hoy la partici-
pacién de todos en el ministerio de la
palabra y la valorizacién de todos los
ministerios y carismas presentes en la
comunidad eclesial. Pero de hecho per-
siste el monopolio «clerical» de la pala-
bra que reduce el pueblo de Dios al pa-
pel pasivo de «oyente» o, a lo sumo, de
colaborador secundario. Por otra parte
scomo evitar el peligro de un ejercicio
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salvaje y arbitrario de la funcion cate-
quética?

- La catequesis se presenta como un fac-
tor decisivo de renovacion de la Iglesia,
portadora incluso, a veces, de un pro-
yecto alternativo de Iglesia. De aqui na-
cen con frecuencia tensiones y polémi-
cas entre los defensores de una cate-
quesis fiel a la Iglesia tal como esy los
que pretenden una acciéon capaz de
transformar a la Iglesia.

- Por su afan de fidelidad a la Iglesia, la
catequesis es acusada de contribuir a
consolidar los diversos «ghetos» confe-
sionales, generando intolerancia y pre-
juicio con respecto a otras confesiones
e ideologias. Se diria que la catequesis,
precisamente por su eclesialidad, cons-
tituye una rémora para el ecumemismo
y para la convivencia pacifica y demo-
cratica.

Todo esto justifica un esfuerzo por es-
clarecer la dimension eclesial de la cate-
quesis.

2. PALABRA DE DIOS, IGLESIA Y CATEQUESIS

Las relaciones entre palabra de Dios, res-
puesta de fe y realidad eclesial son mdl-
tiples, esenciales y profundas. He aqui al-
gunos aspectos fundamentales:

2.1. La Iglesia depende en todo de la pala-
bra de Dios

Cabe subrayar, ante todo, el papel acti-
vo y fundamental que la palabra de Dios
juega en todos los momentos del dinamis-
mo eclesial:

- La palabra de Dios da origen a la Igle-
sia: la Iglesia, «ekklesia», es ante todo
asamblea de convocados, reunién de
cuantos escuchan y obedecen a la pala-
bra. «La Iglesia nace de la accién evan-
gelizadora de Jests y de los Doce» (EN
15). Es la palabra la que convoca y ha-
ce nacer a la Iglesia como comunidad
de creyentes (cf Hch 2, 41.47; 4,32).

- La palabra edifica y hace crecer a la
Iglesia, a medida que crece y se multi-
plica la palabra (cf Hch 6,7: «La pala-
bra del Sefior crecia»; 12,24: «La pala-
bra de Dios crecia y se multiplicaba»).

- La palabra renueva, purifica, juzga a la
Iglesia: es la funcion profética y judicial
de la palabra de Dios. Las comunidades
eclesiales deben escuchar siempre «lo
que el Espiritu dice a las iglesias» (Ap
2,7; 2,11; etc.) en actitud de permanen-
te conversion.

De esta estrecha dependencia deriva la
actitud de constante escucha de la palabra
que debe caracterizar la vida eclesial. La
Iglesia «tiene necesidad de ser evangeliza-
da» (EN 15) y nunca debe sentirse duefia o
administradora de una palabra de la que
pudiera disponer a su gusto, con libertad
de interpretacion y gestion. El magisterio
de la Iglesia «no esta por encima de la pa-
labra de Dios, sino a su servicio, para en-
sefiar puramente lo transmitido» (DV 10).

2.2. La palabra de Dios se encarna y vive
en la Iglesia

Por otra parte, la Iglesia ejerce un papel
activo esencial en la trasmision de la pala-
bra de Dios en el mundo (DGC 42-45). Asi
como existe una «ley de salvacién en co-



munidad»,2 se puede hablar también de
una ley de la palabra en comunidad, que
consagra la mediacion eclesial en la difu-
sion de la palabra de Dios entre los hom-
bres. De este papel fundamental interesa
destacar aqui algunos aspectos significati-
VoS!

Toda la Iglesia es «palabra»

En cuanto sacramento universal de sal-
vacion (cf LG 48; AG 1; GS 45), la Iglesia
tiene como misién un anuncio y un testi-
monio que comprometen todo su ser y to-
do su obrar. De ahi que la revelacion de
Cristo se convierta en la Iglesia en «Tradi-
cion», en su sentido amplio y dinamico (cf
DV 8; DGC 43).

Esta encarnacion de la palabra en la
realidad eclesial constituye al mismo tiem-
po una ventaja y un riesgo, un don y una
tarea, una misién altisima expuesta siem-
pre al peligro de la ambigtiedad y de la ter-
giversacion. Mas alla y por encima de las
palabras que la Iglesia pronuncia, se en-
cuentra la palabra que ella es, palabra que
no pocas veces resulta en contraste o diso-
nancia con lo que explicitamente desea
comunicar.

En el ministerio de la Iglesia esta presente
y operante la palabra de Dios

La Iglesia tiene conciencia de poseer,
por voluntad divina, un «ministerio de la
palabra» (Hch 6,4; cf Jn 20,21; Mt 20,10-
20; Mc 16, 15-20), sabiendo que en ella se
hace presente y operante la palabra misma
de Dios. En la predicacion eclesial actda la
palabra de Dios con toda su fuerza salvifi-
ca y transformante, con su dinamicidad y
eficacia.

Catequesis evangelizadora /123

El testimonio del NT es, al respecto,
muy explicito, especialmente en S.Pablo.3
En las cartas paulinas emerge con vigor la
conciencia de que, en la palabra eclesial,
es Dios mismo el que actta con su palabra
eficaz (cf 1 Ts 2,13; 2 Co 5,19-20). Para
S.Pablo, evangelizar no significa simple-
mente comunicar un mensaje de salva-
cién, sino mas propiamente «procurar el
cumplimiento del Evangelio de Cristo»4
«realizar el acontecimiento de la palabra
de Dios».>

La mediacion de la palabra no es una
tarea confiada a personas particulares, sino
a laIglesia, segln la articulacion de sus mi-
nisterios. S6lo en este contexto esta garan-
tizada la presencia del Espiritu que condu-
ce hacia la verdad plena (cf Jn 16,13).

2.3. La catequesis, accion eclesial

Como servicio de la palabra para la
educacion de la fe, la catequesis queda ne-
cesariamente marcada por el caracter de
eclesialidad de la palabra y de la fe. Se da
por lo tanto una mutua dependencia entre
Iglesia y catequesis: toda concepcién ecle-
siolégica tiene sus consecuencias catequé-
ticas y toda catequesis repercute en la rea-
lidad eclesial. Y se puede afirmar, en ana-
logia con el conocido adagio sobre la rela-
cién entre Iglesia y Eucaristia,® que si «la
Iglesia hace la catequesis», también es ver-
dad que «la catequesis hace la Iglesia».

«La Iglesia hace la catequesis» (la Iglesia
como sujeto de la catequesis)

Es la dimension eclesial de la cateque-
sis, dimension esencial y constitutiva. No
es concebible un ejercicio de la funcién
catequética que no remita a la Iglesia co-
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mo a su polo referencial indiscutible, sien-
do la catequesis un acto «esencialmente
eclesial» (DGC 78).

Esta referencia eclesial se aplica a to-
dos los momentos de la catequesis: prepa-
racion de responsables, seleccién de con-
tenidos y métodos, opciones metodoldgi-
cas, planes de realizacion, etc. Es mas,
dentro de la tarea eclesial la catequesis
ocupa un lugar «absolutamente primor-
dial» (CT 15), con un cometido altamente
comprometedor, pues incide en el testimo-
nio -positivo o negativo- que la Iglesia ofre-
ce de si misma en el conjunto de su vida y
presencia.

«La catequesis hace la Iglesia» (la Iglesia
como objetivo y meta de la catequesis)

La actividad catequética no tiende solo
al crecimiento de la fe de las personas. Su
horizonte es mas amplio, eclesial: la cate-
quesis construye la Iglesia, en cuanto lugar
de educaciony de «experiencia» de Iglesia
y en cuanto factor de renovacion de la
Iglesia:

- La catequesis es educacién para el
«sentido de la Iglesia». El perfil del cris-
tiano que necesitamos debe incluir a no
dudar un maduro y equilibrado «sensus
ecclesiae», es decir, el sentido de perte-
nencia e identificacion efectiva y afec-
tiva con la Iglesia.

- La catequesis es un lugar de experien-
cia de Iglesia (Espana CC 253). No sé6lo
tiene lugar en la Iglesia y trata de la
Iglesia, sino que es siempre en si misma
una experiencia de Iglesia.

- La catequesis debe ser un factor de re-
novacion de la Iglesia y estar al servicio

de un proyecto convincente de Iglesia.
Participando en la funcion profética y
critica de la palabra de Dios, es tam-
bién un estimulo para la continua puri-
ficacién y reforma de la Iglesia:

«No hay que concebir la vida eclesial, a la
que debe conducir la catequesis, como sim-
ple y acritica adaptacién a la situacion ac-
tual de la Iglesia misma [...]; también para la
Iglesia es de vital importancia que cuantos
le pertenecen o quieren pertenecerle apor-
ten su propia capacidad y fantasia. La cate-
quesis debe ayudar a todos los creyentes a
redescubrir en forma personal, a poner nue-
vos acentos y traducir en la realidad todo lo
que se refiere a la vida de la iglesia».”

Es importante que en el horizonte se
vislumbre un proyecto de Iglesia convin-
cente y estimulante. Todo esto reviste hoy
especial urgencia en la catequesis con j6-
venes y adultos, que deben mostrarse fie-
les, no sélo a la Iglesia del pasado y del
presente, sino también a la Iglesia del futu-
ro, es decir, al proyecto de Iglesia que el
Espiritu invita a realizar.

3. CATEQUESIS Y NUEVAS PERSPECTIVAS ECLESIO-
LOGICAS

Comenzamos evocando el giro eclesiol6-
gico del Vaticano Il y las tendencias que
en este campo se han afirmado en las dl-
timas décadas. Todo esto influye en la
manera de concebir la accién catequéti-
ca.

3.1. El giro eclesiolégico del Vaticano 11



El influjo del Concilio ha sido decisivo
para la eclesiologia. Aunque en sus docu-
mentos coexisten elementos de tendencias
teoldgicas distintas, el Concilio marca una
nueva frontera eclesiolégica, como paso
de una visién institucional y juridica de la
Iglesia a una eclesiologia de comunién y
de servicio al mundo. De este giro evoca-
mos los momentos mds significativos.

El modelo «preconciliars,
institucional y juridico

En el modelo «preconciliar» (adn pre-
sente en muchos lugares), llamado tam-
bién «piramidal», «jerarcol6gico»® o «so-
cio-juridico»,9 la Iglesia se presenta como
«sociedad perfecta», con fuerte talante
eclesiocéntrico y con predominio de los
aspectos juridicos e institucionales. Por lo

CRISTO FUNDADOR

DEPOSITO
REVELADO

IGLESIA DOCENTE
JERARQUIA
«ECLESIASTICOS»

obispos PASTORES

sacerdotes

IGLESIA DISCENTE
LAICADO
OVEJAS

pueblo cristiano

que atafie al ministerio profético, puede es-

quematizarse de este modo:

- La Iglesia aparece dividida en dos sec-
tores netamente distintos y desiguales:
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la jerarquia y el pueblo, los pastores y
la grey, los «eclesiasticos» y los laicos,
la Iglesia docentey la discente. La jerar-
quia es el elemento activo y responsa-
ble, mientras que el pueblo es receptor
prevalentemente pasivo, como expresa
claramente una cita de Pio X:

«Esta sociedad [la Iglesia] es por lo tanto,
por su fuerza y naturaleza, desigual; com-
prende efectivamente dos 6rdenes de per-
sonas: los pastores y la grey, es decir, los
que estan colocados en los diversos grados
de la jerarquia, y la muchedumbre de los
fieles: y estos 6rdenes son tan distintos entre
si que, sélo en la jerarquia residen el dere-
cho y la autoridad para mover y dirigir a los
miembros hacia el fin de la sociedad; por lo
que atafie a la muchedumbre, no tiene mas
derecho que el de dejarse conducir y, décil-
mente, seguir a sus pastores».10

En la trasmision de la palabra domina el
esquema vertical: Cristo Fundador >
[Depésito revelado]l > Papa = Obis-
pos-—> sacerdotes >  pueblo cris-
tiano. Desde el principio fontal que es
Cristo, la palabra es consignada por via
jerarquica a los pastores de la Iglesia, a
través de los cuales llega hasta la mu-
chedumbre de los fieles.

El papel de los laicos resulta totalmente
marginal. Son considerados por lo ge-
neral como objeto de los cuidados y
ensefianzas de los pastores, o bien ad-
mitidos a colaborar con incumbencias
puramente ejecutivas.

En este modelo merecen poca atencién
los carismas y ministerios laicales. Do-
mina el régimen de monopolio jerar-
quico de la palabra, no se reconocen
formas de «profetismo particular» y el
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papel de los te6logos resulta en gran
parte disminuido o marginado.

Il viraje conciliar: eclesiologia «de comu-
nion y de servicio»

La novedad eclesiolégica del Concilio
se condensa en las categorias de «koino-

nia» (comunién) y «diaconia» (servicio al

mundo), con perspectiva misionera y ecu-

ménica.!

- La Iglesia se califica ante todo como
«koinonia», «comunién», «fraterni-

dady:

«Sin duda alguna el concepto clave pa-
ra interpretar la eclesiologia del Vaticano Il
y el que mejor compendia los resultados
en su doctrina eclesiolégica y en la renova-
cién de la Iglesia es el de comunién. El ha-
ber centrado la teologia del mistero de la
Iglesia sobre este concepto Koinbnia quiza
haya constituido la innovacién del Vatica-
no Il de mayor transcendencia para la ecle-
siologia posconciliar y para la vida de la
Iglesia».12

Colocando en el centro el tema del
«pueblo de Dios» y anteponiéndolo al del

ministerio jeraquico (cf LG cap.2), el Con-
cilio ha subrayado la sustancial igualdad y
fraternidad de todos los miembros de la
Iglesia «en cuanto a la dignidad y a la ac-
cién comdn a todos los fieles en orden a la
edificacion del Cuerpo de Cristo» (LG 32).

- Se subraya la participacion de todo el
pueblo de Dios en la mision profética
de Cristo (LG 35). Al esquema pirami-
dal sucede una imagen circular envol-
vente que destaca la presencia vivifi-
cante de Cristo, por medio del Espiritu,
en toda la realidad comunitaria de la
Iglesia, segun la linea: Cristo-Espiritu >
comunidad eclesial > ministerios y ca-
rismas.13

- lIglesia toda ministerial con variedad de
ministerios y carismas. El binomio «je-
rarquia-fieles», «clero-laicado», «lglesia
docente-Iglesia discente», incapaz de
expresar cabalmente la realidad ecle-
sial,’4 cede el paso a la bipolaridad
«comunidad - ministerios y carismas»,
mas acorde con el dinamismo de la vi-
da eclesial. Los ministerios ordenados,
siempre necesarios, recobran su cone-
xién organica con el conjunto de los
ministerios eclesiales y en el marco de
una Iglesia toda ministerial. Cobra tam-
bién relevancia el tema de los carismas,
en cuanto dones del Espiritu para el ser-
vicio y edificacién de la Iglesia.

- Apertura ecuménica: también en esto el
Concilio representa un viraje, sobre to-
do con el decreto «Unitatis redintegra-
tio», con indicaciones concretas sobre
el nuevo clima de acercamiento y cola-
boracion al servicio de la unidad de los
cristianos.1>



- Revalorizacion de la Iglesia particular,
que no se reduce a ser parte o «provin-
cia» («diécesis») de la gran institucion:
es todo el misterio de la Iglesia de Cris-
to el que «estd verdaderamente presen-
te en todas las legitimas reuniones loca-
les de los fieles, que, unidas a sus pas-
tores, reciben también en el Nuevo Tes-
tamento el nombre de iglesias» (LG 26).
Toda la Iglesia, una, santa, catdlica y
apostdlica, se encarna y se concentra
en la comunidad local (LG 25), hacién-
dose visible en el tiempo y en el espa-
cio. Se puede decir que la Iglesia parti-
cular es en cierto modo «la Iglesia to-
da», aunque no «toda la Iglesia».

- lglesia «diaconal», al servicio del mun-
do. La comunidad eclesial no existe pa-
ra si misma, ni debe vivir replegada en
sus quehaceres intraeclesiales. En cuan-
to «sacramento universal de salvacion»
existe y actta al servicio del gran pro-
yecto del Reino, totalmente volcada ha-
cia un mundo que el amor salvifico de
Dios quiere transformar en familia suya.
Todo esto obliga a la Iglesia a revisar
sus funciones y ministerios, teniendo en
cuenta la realidad histérica del mundo
y la situacién concreta de los hombres
a los que se dirige.

3.2. Desarrollos eclesiolégicos posconci-
liares

La reflexion eclesiolégica es un campo
siempre abierto a nuevos aportes, aunque
no faltan cuestiones aiin pendientes (la co-
legialidad episcopal, el ejercicio del papa-
do, el papel de los laicos, el lugar de la mu-
jer, la relacién Iglesia-mundo, etc.). La vi-
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sion eclesioldgica conciliar encuentra no
pocas dificultades de aceptacion y se ve ex-
puesta hoy a repetidas formas de involu-
cién. Pero no faltan indicaciones promete-
doras en orden al ejercicio de la catequesis.

El anhelo de Ila koinonia

El feliz retorno de la «koinonia», como
ntcleo unificante de la realidad eclesial, es-
ta provocando un vasto movimiento comu-
nional que afecta a todos los niveles de la
Iglesia. Si bien es verdad que hoy la Iglesia
aparece mas como «sociedad» que como
«comunidad», no faltan esfuerzos y espe-
ranzas de poder actuar, en todos los niveles,
una verdadera «lglesia-comunion». El es-
quema grafico que presentamos (pag 128)
resume estas tendencias y aspiraciones.

- El nivel ecuménico y universal

En la Iglesia universal existe hoy un do-
ble movimiento convergente: de las diver-
sas confesiones cristianas hacia la unidad
(movimiento ecuménico) y de descentrali-
zacion dentro de la Iglesia catdlica (pro-
mocion de la Iglesias locales).

En campo ecuménico, la busqueda de
la comunién sigue dando sus frutos, con
alternancia de pasos hacia adelante y mo-
mentos de reflujo. De hecho han caido
muchos prejuicios y actitudes de descon-
fianza,'6 pero es sobre todo en el terreno
eclesiologico donde el ecumenismo en-
cuentra los mayores problemas. Nuevas y
prometedoras perspectivas se anuncian al
respecto, gracias al redescubrimiento de la
koinonia como fulcro central de una ecle-
siologia de comunion.
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TENDENCIAS COMUNITARIAS EN LA IGLESIA

SITUACION ACTUAL
Kolnonia eclesial en clave
INSTITUCIONAL

Y FUNCIONAL
(«Sociedad»)

TENDENCIAS RENOVADORAS
Kolnonia eclesial en clave

COMUNITARIA'Y EVANGELIZADORA
(«Comunidad»-anuncio y testimonio)
Estructuras COMUNITARIAS

Valores de COMUNION

1. Nivel UNIVERSAL
Iglesias y confesiones cristianas
Iglesia catdlica

Hacia la COMUNION DE IGLESIA

Unidad ecuménica
Iglesia «comunién de Iglesia»
Superacion del centralismo

2. Nivel REGIONAL
Regiones y provincias
eclesidsticas

Patriarcados
Conferencias episcopales
Regiones pastorales

Hacia IGLESIAS LOCALES
inculturadas
(nuevos patriarcados)

Catolicidad, unidad y pluralismo
Inculturacion

Colegialidad

Corresponsabilidad

3. Nivel PARTICULAR
Didcesis

Vicarias, arciprestazgos, etc
Parroquias

Hacia

IGLESIAS PARTICULARES
Hacia

COMUNIDADES LOCALES
«Comunidad de comunidades»

Iglesia particular, encarnacion

del misterio de la Iglesia
Eclesiologia de comunion y servicio
Ministerios y carismas

Unidad en la pluralidad

4. Nivel de la

BASE ECLESIAL
Grupos, asociaciones
movimientos

Hacia
COMUNIDADES y
GRUPOS DE BASE

Comunidades vivas, de talla humana
Participacién, libertad,
corresponsabilidad

Comunidades de base

Evangelizacion, testimonio, compromiso

Dentro de la Iglesia catélica, el impul-
so comunional tiende a la superacion del
centralismo romano y a la realizacion de la
Iglesia como «communio ecclesiarum».17
En la dialéctica «Iglesia universal - Iglesias
particulares» se desea una mas convincen-
te realizacién de la comunién eclesial, a
fin de que la Iglesia, en su horizonte ecu-
ménico y catélico, llegue a ser realmente
«una comunioén de iglesias particulares en
la unidad de la fe y del amor».18

- El nivel regional y nacional

En la Iglesia actual existen algunas ins-
tancias supradiocesanas (patriacados, con-

ferencias episcopales, regiones y provin-
cias eclesiasticas) que deben llegar a ser
verdaderas «Iglesias locales». Estas Igle-
sias, que podrian en algunos casos reanu-
dar la tradicién de los antiguos «patriarca-
dos»,19 deberian encarnar significativa-
mente a la Iglesia en los distintos contextos
étnico-culturales, a través de una real in-
culturacion de la experiencia cristiana y
eclesial, en todos sus aspectos (teologia, li-
turgia, disciplina y praxis eclesial, estructu-
ra ministerial, etc.).

- El nivel local (diocesano)

Respecto a las didcesis y sus divisiones




supraparroquiales (prefecturas, arciprestaz-
gos, vicarias, etc.), se siente la necesidad
de realizar plenamente el concepto de
Iglesia particular. Esta, como vimos, no se
reduce a ser una porcién o provincia («di6-
cesis») de la Iglesia universal, sino que es
la «lglesia toda» encarnada en un lugar.
Por eso es de desear que las «diécesis» lle-
guen a ser verdaderas «lglesias», actuando
concretamente la eclesiologia de comu-
nion.

- El nivel parroquial

También las comunidades locales, pre-
sididas por los presbiteros, son encarnacio-
nes reales de la dnica Iglesia de Dios (LG
28) y deben vivir en plenitud la experien-
cia eclesial, para poder recibir dignamente
«el nombre que es gala del unico y total
pueblo de Dios, es decir, Iglesia de Dios»
(LG 28). La parroquia tradicional se ve so-
metida hoy a profunda revisién, sobre todo
para actuar los valores de la comunion:
participacion, corresponsabilidad, respeto
de la diversidad, etc. La meta a alcanzar:
que las parroquias lleguen a ser verdaders
«comunidades». Y dado que con frecuen-
cia se multiplican en ellas los grupos y co-
munidades menores, se habla de la parro-
quia del futuro como de una «comunidad
de comunidades» (cf DGC 258; CAL 188).

- En la base eclesial: las pequefias comu-
nidades

En el nivel mas bajo del entramado
eclesial surgen hoy nuevas formas de co-
munidad, generalmente pequenas, de talla
humana, nacidas del deseo de vivir la ex-
periencia cristiana en espacios de auténti-
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ca comunién. Son promovidas por doquier
y en formas muy diversas, como signo de
los tiempos y fruto del Espiritu (vf EN 58;
DGC 263). Varias iglesias particulares las
han hecho objeto de explicitas opciones
pastorales y también, a nivel universal, se
ha reconocido su valor eclesial. Represen-
tan un terreno muy fecundo cara a la reno-
vacién de la catequesis.

Al servicio del mundo

La orientacion eclesidlogica del Conci-
lio hacia una Iglesia al servicio del mundo
(cf GS) ha experimentado en el posconcilio
un notable desarrollo y profundizacion, es-
pecialmente alld donde la Iglesia estd mas
comprometida en la promocién humana y
en la lucha contra la pobreza.20 Emerge asi
el modelo de la «Iglesia-servicio», que su-
pera la orientacién intra-eclesial tradicio-
nal y descubre nuevos horizontes y urgen-
cias en el signo de la diaconia.2!

3.3. Nuevas perspectivas para la cateque-
sis

Estos temas influyen en el modo de en-
tender y realizar la catequesis, cuya reno-
vacién depende en gran parte de la acep-
tacion de un modelo actualizado y convin-
cente de Iglesia.

La catequesis en el modelo eclesioldgico
institucional y juridico

A este modelo esta vinculado un estilo
pastoral, eclesiocéntrico y clerical que, co-
mo ya vimos, no tiene futuro (cf cap. 2). En
él la catequesis adopta ordinariamente el
paradigma tridentino que la concibe como
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ensenanza doctrinal, regulada por via de
autoridad en todos sus elementos (progra-
mas, contenidos, agentes, métodos, etc.).
El papel de los laicos es sélo auxiliar, sobre
todo para suplir la falta de sacerdotes, con
funciones subordinadas de colaboracién.
En la practica domina facilmente la unifor-
midad, el inmovilismo de contenidos vy
métodos y un talante paternalista poco
sensible por lo general a los valores del
pluralismo y de la creatividad. La cateque-
sis desempefia normalmente una funcién
conservadora al servicio del «status quo».

En la nueva perspectiva eclesiologica

En esta nueva vision, la catequesis re-
presenta ante todo un servicio articulado
de la palabra de Dios para el crecimiento
en la fe, ejercitado por toda la comunidad
eclesial y diferenciado segln la variedad
de ministerios y carismas:

«La catequesis es una tarea de vital impor-
tancia para toda la Iglesia. Incumbe de ver-
dad a todos los cristianos, a cada uno segtn
las circunstancias propias de su vida y se-
gln sus dones y carismas particulares. To-
dos los cristianos, por razén del santo bau-
tismo, ratificado por el sacramento de la
confirmacién, estan llamados a transmitir el
Evangelio y a preocuparse por la fe de sus
hermanos en Cristo, principalmente de los
nifios y de los jovenes».22

Se anuncia, por lo tanto, una concep-
cién organica y pluralista de la catequesis,
como servicio dnico y diferenciado (DGC
219), segln la distincién de ministerios y
carismas: catequesis de los pastores, de los
religiosos, de los padres, de los catequistas

laicos, de los grupos y asociaciones, etc.
Cada forma tienen su originalidad y su fun-
damento carismatico-sacramental y como
tal merece reconocimiento en la recta or-
denacion de la vida eclesial. Es importante
descubrir y promover las potencialidades
catequéticas de la comunidad, siguiendo
el ejemplo de las Iglesias apostdlicas con
su gran riqueza de oficios de palabra
(anuncio, apologia, ensefanza, exhorta-
cién, amonestacion, catequesis, doctrina)
y de ministros de la palabra (misioneros,
itinerantes, apostoles, profetas, doctores,
didconos, etc.). También hoy se deben re-
valorizar los carismas y ministerios propios
de la situacion actual, superando, en este
sentido, la vision empobrecedora y unila-
teral que se ha ido consolidando a lo largo
de la historia.23

En este modelo la catequesis debe
cumplir una misién claramente renovado-
ra, al servicio de un proyecto remozado de
Iglesia y de una pastoral evangelizadora.
Una nueva catequesis en una lIglesia reno-
vada: podria resumirse asi el alcance de las
nuevas perspectivas eclesioldgicas.

4. LA CATEQUESIS, ACCION DE LA IGLESIA («LA
IGLESIA HACE LA CATEQUESIS»)

En la rica articulacion de la Iglesia-comu-
nién, la catequesis asume los rasgos ori-
ginales de los distintos lugares y sujetos
eclesiales.

4.1. Los «lugares» eclesiales de la cateque-
sis

Todos los ambitos de la experiencia
eclesial son de alguna manera lugares de



catequesis. Pero la primacia corresponde,
como sujeto propio de la actividad cate-
quética, a la Iglesia particular (cf DGC par-
te V), entendida no tanto en sentido estati-
co-juridico cuanto dindmico-pastoral,
abierta a la variedad de expresiones de la
comunion eclesial en sus distintos niveles.

En el centro: la Iglesia particular

La Iglesia particular o diécesis, como
auténtica encarnacion de la Iglesia y de su
catolicidad,?4 tiene una misién y responsa-
bilidad primarias en orden a la catequesis:

«El anuncio, la transmisén y la vivencia del
Evangelio se realizan en el seno de una Igle-
sia particular o didcesis [...] En cada Iglesia
particular “se hace presente la Iglesia uni-
versal con todos sus elementos esenciales”»
(DGC 217).

«La organizacién de la pastoral catequé-
tica tiene como punto de referencia la
di6cesis. Como todas las acciones pasto-
rales, la catequesis es una accién eclesial
vinculada al obispo» (Espana CC 289).

La Iglesia particular tiene la mision de
organizar, coordinar y estimular la activi-
dad catequética. Le compete, ademas, ase-
gurar algunos servicios dificilmente reali-
zables en niveles inferiores: formacién de
expertos, catequesis especializada, prepa-
racion de subsidios y planes pastorales, la
atencion a sectores particulares de perso-
nas, etc. (Espaha CC 292-295).

La parroquia, lugar de catequesis

«La comunidad parroquial debe seguir sien-
do la animadora de la catequesis y su lugar
privilegiado» (CT 67; CAL 188).

Catequesis evangelizadora /131

Es propio de la parroquia, «ambito or-
dinario donde se nace y se crece en la fe»
(DGC 257), asegurar la realizacién concre-
ta de la catequesis, procurando los ele-
mentos necesarios (catequistas, animado-
res, medios, estructuras) y coordinando a
tal efecto los grupos y movimientos (CT
67). Con vistas a la practica, el DGC (n.
258) especifica algunos aspectos de la pro-
gramacién catequética parroquial, desta-
cando el lugar central de la catequesis de
adultos, la importancia del anuncio a los
lejanos y la articulacion de la parroquia en
pequefas comunidades. El proyecto de pa-
rroquia como «comunidad de comunida-
des» abre perspectivas prometedoras de
eficacia catequética (DGC 258; CAL 188).

Cabe destacar la calidad y autenticidad
que puede ofrecer la catequesis parroquial,
ya que alina ensefanza, experiencia de vi-
da, comunioén y testimonio; pero también
los defectos de que puede adolecer, si no
se vive un auténtico espiritu comunitario.2>
Por eso la parroquia no debe sentirse auto-
suficiente, sino abierta a la integracion con
otros sujetos e instituciones.

Los niveles regional, nacional y universal

Mas alla de los limites diocesanos y pa-
rroquiales existen otros lugares y actores
eclesiales que comparten, segtn el propio
caracter, la tarea catequética.

- Los movimientos, asociaciones e insti-
tutos religiosos pueden garantizar tam-
bién aportaciones catequéticas impor-
tantes, especialmente en la forma de
catequesis especializada, segin la pro-
pia espiritualidad o carisma. La Iglesia
local debe saber respetar la originalidad
de tales carismas y su caracter eclesial.
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Por otra parte, es justo también pedir a
los distintos institutos y movimientos
una prueba coherente de sentido ecle-
sial, evitando toda forma de paralelis-
mo y de autosuficiencia, cuidando la
propia relacion de pertenencia y de co-
munién con los sujetos primarios de la
eclesialidad (DGC 261-262).

El nivel regional y nacional: las instan-
cias supradiocesanas (regiones y conti-
nentes, conferencias episcopales, se-
cretariados u oficinas nacionales de ca-
tequesis, etc.) poseen muchas posibili-
dades de accién catequética, por €j., en
la promocién del didlogo cultural y la
buasqueda del lenguaje (inculturacién),
o con servicios cualificados que dificil-
mente pueden realizar los niveles infe-
riores: institutos superiores, expertos es-
pecializados, subsidios particulares (ca-
tecismos, programas, medios, etc.: cf
DGC 268-269).

El nivel de la Iglesia universal: no hay
que ignorar la alta responsabilidad, tan-
to de la Iglesia romana (DGC 270), co-
mo de las diversas expresiones de la co-
legialidad episcopal, sobre todo en el
ejercicio del ministerio de la unidad y
de la autenticidad de la fe. Pero no de-
be dominar el deseo de control ni pre-
tender imponer la uniformidad: se trata
de fomentar la calidad de la actividad
catequética y estimular la originalidad y
creatividad de las Iglesias particulares.
En el ejercicio de la actividad catequé-
tica, tanto la unidad como el pluralismo
son valores que se complementan y en-
riquecen mutuamente.

4.2. La catequesis eclesial: servicio

unico y diferenciado (DGC 219)

«En la diécesis la catequesis es un servicio
Unico, realizado de modo conjunto por
presbiteros, didaconos, religiosos y laicos, en
comunion con el obispo. Toda la comuni-
dad cristiana debe sentirse responsable de
este servicio. Aunque los sacerdotes, religio-
sos y laicos realizan en comin la cateque-
sis, lo hacen de manera diferenciada, cada
uno segln su particular condiciéon en la
Iglesia [...] Si faltase alguna de estas formas
de presencia la catequesis perderia parte de
su riqueza y significacién» (DGC 219).

De este servicio «Unico y diferencia-
do» vamos a destacar a los principales pro-
tagonistas.

El primer catequista, la comunidad

La comunidad cristiana sigue siendo el
sujeto primero y principal de la catequesis:

«La catequesis es una responsabilidad de to-
da la comunidad cristiana. [...] La cateque-
sis es, por tanto, una accion educativa reali-
zada a partir de la responsabilidad peculiar
de cada miembro de la comunidad» (DGC
220).

Quiere decir que el primer catequista,
el catequista por excelencia es ante todo la
comunidad cristiana, que debe considerar-
se agente solidariamente responsable de la
catequesis:26 «la comunidad auténtica (co-
munidad que avanza) es el mejor texto de
catequesis».2” Habra que superar la menta-
lidad que ve la catequesis como tarea di
especialistas, para inculcar la idea de que
todos deben sentirse implicados en esta
responsabilidad comun.

La mision catequética de los pastores



Particular mencién merecen ante todo
los ministros ordenados (obispos, presbite-
ros, didconos) que desempenan un papel
esencial de presidencia, coordinacion vy
discernimiento. Su misién no debe ni ais-
larlos ni colocarlos por encima de la co-
munidad, pues sélo integrados en ella la
cumplen eficazmente. Deben coordinar,
estimular y discernir la accion catequética
de la comunidad, asegurando la comunién
con toda la Iglesia y la fidelidad a la trans-
misién de la fe.

Los obispos, «maestros de la fe» (cf EN
68) y garantes de la unidad eclesial, son los
«primeros responsables de la catequesis,
los catequistas por excelencia» (CT 63; cf
DGC 222). Ejercitan en forma directa el
ministerio de la palabra catequética,28 pe-
ro tienen sobre todo la misién de coordinar
y potenciar en sus Iglesias la labor catequé-
tica, animados por una «verdadera mistica
de la catequesis» (DGC 223). No deben
s6lo vigilar y controlar, sino mas bien ga-
rantizar espacios de libertad y creativi-
dad,29 atentos sobre todo a la formacién de
los catequistas y elaborando un buen pro-
yecto global de catequesis (DGC 223).

Los presbiteros, en cuanto «educado-
res de la fe» (PO 6) y colaboradores del or-
den episcopal, tienen también una gran
responsabilidad en este campo, sobre todo
promoviendo la capacidad catequética de
todos y ayudando a la comunidad a crecer
en el ministerio de la fe.30'Y como el minis-
terio ordenado debe estar al servicio del
sacerdocio comdn (LG 10), pondran un
cuidado especial en suscitar vocaciones
catequéticas y en la formacién de los cate-
quistas, en su calidad de «catequista de ca-
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tequistas» (DGC 225). Les incumbe «inte-
grar la accién catequética en el proyecto
evangelizador de la comunidad» y «garan-
tizar la vinculacion de la catequesis de su
comunidad con los planes pastorales dio-
cesanos» (DGC 225), evitando dos extre-
mos: considerarse los Unicos catequistas
de la comunidad o desinteresarse de todo
abandonando a los catequistas a su suer-
te.31

El ministerio de los catequistas

Dentro de la ministerialidad comunita-
ria, un lugar importante ocupan los tradi-
cionalmente llamados «catequistas», en-
cargados de la iniciacion sacramental, de
ciclos de formacioén, guias de grupos o co-
munidades, etc. Tanto los catequistas pa-
rroquiales como los animadores y guias en
las Iglesias jovenes tienen un amplio cam-
po de actividad y responsabilidad.32 En
muchos paises ha habido en el posconcilio
un aumento espectacular de catequistas
laicos y esta extraordinaria floracion cons-
tituye, a no dudar, un don del Espiritu a la
Iglesia. El problema de su seleccién y for-
macion ocupa hoy el centro de la atencion
pastoral.33

Segln una constante tradicién, los ca-
tequistas ejercen ciertamente un «ministe-
rio» eclesial (cf EN 73; DGC 219), es mas,
uno de los ministerios mas consistentes e
importantes en el ambito de la accion pas-
toral. Otra cuestién es determinar si debe
ser reconocido en forma canénica como
ministerio instituido.34 En todo caso, es im-
portante que la labor de los catequistas go-
ce de explicito reconocimiento comunita-
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rio y de un suficiente nivel de oficialidad
eclesial.

La funcion catequética de la familia

Particular consideracion merecen los
padres como «primeros maestros de la fe»
dentro de la familia que, en cuanto «iglesia
doméstica»,3> «debe ser un espacio donde
el Evangelio es transmitido y desde donde
éste se irradia» (EN 71). Los padres cristia-
nos ejercen un verdadero ministerio hacia
sus hijos, en virtud del sacramento del ma-
trimonio (DGC 227). La catequesis fami-
liar, que «precede, [...] acompana y enri-
quece toda otra forma de catequesis» (CT
68), debe ser redescubierta y valorizada en
su irreductible originalidad, superando una
praxis y una mentalidad que de hecho ig-
noran la responsabilidad de los padres.

Pero sabemos también que la familia
actual tiene evidentes Iimites, pues ha per-
dido mucho de su eficacia educativa y con
frecuencia adolece de irregularidades y
crisis profundas.36 De ahfi la necesidad de
ayudar pastoralmente a los padres a cum-
plir sumision de educadores de lafey a in-
sertarse vitalmente en la comunidad (DGC
227), a fin de que la catequesis familiar no
pierda sus peculiares caracteristicas. Ella
debe ser «<mas del testimonio que de la en-
seflanza, mas ocasional que sistematica,
mds permanente que estructurada en pe-
riodos»,37 mientras puede asumir muy dis-
tintas modalidades: testimonio de fe en la
vida cotidiana, lectura cristiana de los
acontecimientos, iniciaciéon sacramental,
formacion de la conciencia, experiencia
de oracién, etc.

Labor catequética de los religiosos

También los religiosos y religiosas son
portadores de un carisma original en la
Iglesia y por consiguiente desempenan un
papel especifico en el ejercicio de la ac-
cién catequética. Su aportacién no debe li-
mitarse a colaborar en forma indiferencia-
da, para suplir la falta de sacerdotes o de
catequistas. Los religiosos deben llevar a la
catequesis sobre todo el testimonio de su
seren la Iglesia y en el mundo (EN 69), en
cuanto discipulos y profetas,38 encarnando
a la Iglesia «deseosa de entregarse al radi-
calismo de las bienaventuranzas» (EN 69)
y anunciando la primacia de la transcen-
dencia y la dimensién escatologica de la
esperanza cristiana. Su aportacion original,
«nunca podra ser suplida por la de los sa-
cerdotes y laicos» (DGC 228).

En especial cabe destacar el caracter
profético de la vida consagrada, «como
una forma de especial participacion en la
funcién profética de Cristo».39 De ahi que
los religiosos estén [lamados, no sélo a dar
la maxima contribucién a la obra de la ca-
tequesis,*0 sobre todo con los adultos y en
la formacién de catequistas, sino a cuidar
también de que no falte la dimension espe-
cifica de su vocacién dentro de la variedad
de los carismas eclesiales:

«Los carismas fundacionales no quedan al
margen cuando los religiosos participan en
la tarea catequética. Manteniendo intacto el
caracter propio de la catequesis, los caris-
mas de las diversas comunidades religiosas
enriquecen una tarea comdn con unos
acentos propios, muchas veces de gran hon-
dura religiosa, social y pedagégica. La histo-
ria de la catequesis demuestra la vitalidad
que estos carismas han proporcionado a la
accion educativa de la Iglesia» (DGC 229).



El «profetismo carismatico» especial

Dentro de la Iglesia ha existido siempre
la funcion estimulante de los carismas es-
peciales de palabra y de testimonio,*! que
cumplen una mision importante de profun-
dizacion, de estimulo, de provocacién.*2
Esta funcion critica es también don del Es-
piritu Santo:

«En la historia de la Iglesia, junto con otros
cristianos, no han faltado hombres y muje-
res consagrados a Dios que, con un singular
don del Espiritu, han ejercido un auténtico
ministerio profético, hablando a todos en
nombre de Dios, incluso a los Pastores de la
Iglesia».43

No es raro que, ante a esta provoca-
cién, se manifieste aquella tension entre
institucion y carisma** que lleva a margi-
nar muchas voces proféticas que resultan
incémodas. Su presencia, sin embargo, si
lleva el sello de la autenticidad, es un sig-
no elocuente de la accion del Espiritu en la
Iglesia: ignorarlos o reprimirlos empobrece
a la comunidad y denota una grave falta de
fe.

En realidad, no hay que contraponer
los dos elementos, ya que en el fondo to-
dos los ministerios deben poseer un funda-
mento carismético.*> Ademas, el ministerio
ordenado debe estar en funcion y al servi-
cio del caracter ministerial de toda la Igle-
sia, al servicio del profetismo universal de
los fieles. No tiene sentido un ejercicio del
magisterio jerarquico en forma auténomay
separada del cuerpo de la Iglesia: los obis-
pos no disponen de nuevas revelaciones
(LG 25) sino que, al servicio de la palabra
de Dios, recaban la doctrina de la verdad
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de la tradicién viviente de toda la comuni-
dad eclesial:

«El ministerio apostdlico puede proponer
como objeto de la fe solamente aquello que
ya se encuentra en la fe de toda la Iglesia. El
magisterio lo hace con autoridad vy, por tan-
to, de un modo auténtico, pero él extrae su
fe de la propia Iglesia».46

En el fondo se debe mantener una sana
tension entre los polos de la dindmica ecle-
sial: entre la cdpula y la base (pastores y
pueblo cristiano) y entre la institucién vy el
carisma (jerarquia y «profetas»). Se podra
constatar asi que el conjunto de los caris-
mas particulares, junto con el papel de los
pastores y el de la base eclesial, represen-
tan una triple referencia de la palabra ecle-
sial, cuya reciproca interrelacién y didlogo
aseguran fidelidad y autenticidad al ejerci-
cio de la misién evangelizadora y catequé-
tica de la Iglesia.

5. LA IGLESIA, META DE LA CATEQUESIS («LA CA-
TEQUESIS HACE LA IGLESIA»)

La catequesis cumple también una fun-
cion profética con respecto a la Iglesia.
Le compete educar para el «sentido de
Iglesia» en forma creativa y dindmica,
con vistas a su renovacién. Nos detene-
mos ahora en dos aspectos importantes
de esta tarea: el servicio a la causa ecu-
ménica de la unidad y la promocién de
un proyecto renovado de Iglesia.

5.1. Hacia la comunién completa: la «ca-
tequesis ecuménica»
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La aportacién de la catequesis al ecu-
menismo registra, en el pasado, un saldo
negativo, pues ha sido un factor determi-
nante para perpetuar la divisiéon entre los
cristianos. A veces ha llegado a ser una au-
téntica fuente de ignorancia y prejuicio pa-
ra con las otras confesiones.4” En el pos-
concilio, en el fervor del nuevo clima ecu-
ménico, no han faltado iniciativas de dia-
logo y de colaboracién catequética, no
siempre con la debida claridad y equilibrio
(cf Puebla 991).

Hoy dia la sensibilidad ecuménica ha
entrado con fuerza en la conciencia cate-
quética de la Iglesia,*8 ya que la division
de los cristianos constituye un grave escan-
dalo y un obstaculo a la predicacién del
Evangelio (EN 77). Se impone realizar un
esfuerzo que facilite la tarea de la cateque-
sis, incluyendo entre sus objetivos la ini-
ciacion y fomento de la accion ecuménica.

Finalidad y objetivos de una
catequesis ecuménica

- Condicién basica de toda accién ecu-
ménica es la conversion sincera, perso-
nal e institucional. La catequesis puede
contribuir a superar resistencias invete-
radas y el apego rigido a la propia
«identidad» cristalizada. No se podra
avanzar si las Iglesias no aprenden a
distinguir el nicleo esencial de la fe de
las incrustaciones histéricas que se han
anadido a lo largo de la historia.

- Un cometido importante es procurar un
conocimiento fiel de las distintas Igle-
sias'y confesiones cristianas (CT 32), en
forma seria y objetiva, superando la ig-
norancia y los prejuicios. Asi serd posi-

ble apreciar los valores y riquezas de
todas las confesiones.

Respecto a las actitudes, la catequesis
ecuménica apunta a provocar senti-
mientos de estima y amor hacia las
otras Iglesias, fomentando la humildad
y sinceridad, la capacidad de escucha,
la disponibilidad para aprender y dejar-
se aleccionar por los demds. Se impone
un cambio radical de mentalidad para
abrirse a la alteridad y considerar las
posiciones de los otros, no como ame-
naza, sino como posible enriqueci-
miento.

Una catequesis ecuménica debe favo-
recer también distintas formas de didlo-
go y colaboracion: oracion, estudio, ac-
cién promocional y social, compromiso
por la justicia y la paz, etc.

Fuentes, contenidos y métodos de una
catequesis ecuménica

No basta dedicar en la catequesis algln
que otro momento al tema del ecume-
nismo. Si es importante garantizar un
correcto conocimiento del movimiento
ecuménico (catequesis sobre el ecume-
nismo), es todo el dmbito de la cateque-
sis el que debe quedar impregnado de
sensibilidad ecuménica (catequesis
ecuménica). So6lo una consideracion
transversal corresponde a la importan-
cia del ecumenismo en la vida de la
Iglesia:

«el ecumenismo, el movimiento a favor de
la unidad de los cristianos, no es sélo un
mero”apéndice”, que se anade a la activi-
dad tradicional de la Iglesia. Al contrario,
pertenece orgdnicamente a su vida y a su
accion y debe, en consecuencia, inspirarlas



y ser como el fruto de un arbol que, sanoy
lozano, crece hasta alcanzar su pleno desa-
rrollo».49

Por lo que atafie a las fuentes de la ca-
tequesis, dos exigencias se imponen: la
prioridad de la Biblia (DGC 197), fuen-
te principal de unidad entre las Iglesias,
y el uso de los documentos ecuménicos
mas importantes. Este recurso a las
fuentes ecuménicas deberia caracteri-
zar en adelante las publicaciones cate-
quéticas: catecismos, textos, subsidios,
etc.

Importante es también la elaboracién
de un lenguaje adecuado, tanto para
hacer comprensible la propia doctrina 'y
no inducir a error a los hermanos sepa-
rados (LG 67; UR 11), como para garan-
tizar la presentacion correcta y leal de
las distintas confesiones (CT 32).
Merece atencion particular el principio
de la «jerarquia de las verdades» (DGC
114-115), no sélo en el didlogo ecumé-
nico propiamente dicho sino adn den-
tro de la propia experiencia de fe, para
superar absolutizaciones e integrismos
contrarios a la unidad. Recordemos al-
gunos rasgos tipicos de la madurez de
la fe y de la tarea de la «inculturacién»:
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la necesidad de distinguir entre lo esen-
cial y lo secundario, entre lo fijo y lo in-
mutable, entre el nicleo de la fe y sus
revestimientos culturales histéricamen-
te condicionados. Sin este esfuerzo de
distincién y discernimiento, ficilmente
se insindan actitudes de sospecha, mie-
do y rigidez, con grave perjuicio de la
formacion ecuménica.

La causa ecuménica no se incrementa
recurriendo al facil irenismo o a la re-
duccién al minimo comun. El respeto
del pluralismo constituye un factor de
enriquecimiento reciproco y una garan-
tia de «catolicidad». No se debe poner
en peligro la fidelidad bien entendida,
en sentido dinamico y abierto, a la pro-
pia identidad de fe (CT 32).

Entre las formas de colaboracién ecu-
ménica podemos recordar la realiza-
cién de catequesis comunes con miem-
bros de confesiones diversas. Este ejer-
cicio de la catequesis comin ha sido
reconocido como posible y Gtil en do-
cumentos oficiales (CT 33; DGC 74.
198), tanto en la catequesis como en la
escuela, atin cuando no se deje de se-

falar sus limites y la necesidad de integracion para completar y perfilar la educacion

en la fe.

Para llevar a cabo una eficaz catequesis ecuménica habra que cuidar bien la forma-
cion de los catequistas y la preparacion ecuménica de los seminaristas y sacerdotes.
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Como se puede colegir, no se anuncia fa-
cil la tarea de una auténtica catequesis
ecuménica. Es toda una mentalidad la
que hay que promover, una nueva ima-
gen de creyente y de Iglesia que hay que
forjar. Y sera también necesario disponer
de instrumentos apropiados: catecismos,
programas, métodos, etc. si se quiere rea-
lizar en este campo una eficaz cateque-
sis.

5.2. Hacia un proyecto renovado de Igle-

Sia

Ante la situacion actual de la realidad
eclesial, la catequesis debe promover, no
solamente un nuevo modelo de cristiano,
sino también un proyecto renovado de
Iglesia. Y hoy este cometido reviste una ur-
gencia especial, a causa del alejamiento y
desafeccion hacia la Iglesia de muchas
personas, especialmente jovenes. Para mu-
chos la Iglesia representa un verdadero
obstdculo para la evangelizacién, y son
muchas la voces dentro de ella que invo-
can la necesidad de una seria reforma, en
su vida, en su estructura, en el ejercicio de
la autoridad, etc.50 De ahi que algunos ob-
jetivos resulten hoy importantes para la ca-
tequesis:

Catequesis para construir Iglesia,
no para conservarla

M4és que «integrar en la Iglesia», hay
que hablar hoy mas bien de «construir Igle-
sia»,>1 haciendo de la catequesis un instru-
mento renovador. Es importante en la cate-
quesis crear espacios nuevos de vida cris-
tiana y experiencias originales de Iglesia,
dando ocasién de experimentar micro-rea-
lizaciones de una lIglesia renovada.52 Al
respecto resulta decisiva la imagen de Igle-
sia que cada comunidad ofrece. Aln per-
dura, en muchas comunidades, una con-
cepcion eclesiolégica de cufo preconci-
liar, con talante «institucional» y «cleri-
cal», que produce desilusion y desdnimo
entre los responsables y participantes en la
catequesis.



Hacia un proyecto eclesial renovado y
convincente

Se trata de actuar, gracias también a la
catequesis, el giro eclesiolégico del Vatica-
no ll, el suefio de una Iglesia «comunion»
y «servicio» que responde a las expectati-
vas de nuestro tiempo. La catequesis debe
contribuir a construir una verdadera frater-
nidad de personas iguales en dignidad, to-
dos corresponsables y participantes, aun-
que de manera distinta, en el oficio sacer-
dotal, profético y real de Cristo. Superar asi
el clericalismo, la pesadez burocratica e
institucional, la falta de didlogo y comuni-
cacion, y sobre todo las distintas formas hi-
rientes de discriminacién intraeclesial, es-
pecialmente de los pobres, los laicos y las
mujeres.

En la linea de la eclesiologia «de servi-
cio», la catequesis debe promover una
Iglesia «sierva de la humanidad»,33 toda
lanzada hacia la causa del Reino, menos
replegada sobre si misma; una Iglesia mas
decididamente al servicio del mundo y de
su salvacién, sin nostalgias del poder y
prestigio de los tiempos pasados. Por eso
es importante que en la catequesis se defi-
na claramente el horizonte eclesiolégico
hacia el que se camina, optando por un
proyecto de Iglesia estimulante y convin-
cente.

6. LA CATEQUESIS ECLESIAL: POR UNA PALABRA
AUTENTICA Y CREI{BLE

En el ejercicio de la palabra eclesial, sur-
jen a menudo tensiones y polémicas a
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propésito de su ortodoxia y autenticidad.
La discusion puede tener como objeto el
contenido de un catecismo, o el valor de
una corriente teoldgica, o la ortodoxia de
un programa de catequesis. En todos es-
tos casos esta en juego la autenticidad
del discurso catequético, y se siente la
necesidad de criterios seguros de discer-
nimiento y valoracién. Ahora bien, cada
modelo eclesioldgico es portador de un
cuadro diferente de pautas de evalua-
cion.

En el modelo preconciliar: conformidad
con el magisterio

En la [6gica de este modelo, criterio de
autenticidad de la palabra es la conformi-
dad con el magisterio jerarquico, segin el
orden descendente de las instancias magis-
teriales (Papa, obispos, sacerdotes). Aln
reconociendo el papel imprescindible del
magisterio, es facil comprender que, por si
s6lo, no puede constituir un criterio sufi-
ciente de discernimiento.

El recurso exclusivo a la autoridad del
magisterio delata los limites de la vision
eclesiolégica en que se apoya, remite a un
criterio ulterior de interpretacién del ma-
gisterio mismo e ignora de hecho la impor-
tancia de los carismas y del «sensus fidei»
del pueblo cristiano. Con tal criterio, en
efecto, no es posible dar respuestas satis-
factorias a la variedad de interpretaciones
del mismo magisterio (segln los diversos
niveles de fuerza vinculante, los contextos
histéricos y culturales, etc.). Sabemos que
también la palabra del magisterio necesita
criterios de interpretacion y debe ser aco-
gida e interpretada «en el Espiritu».54
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En la eclesiologia renovada: fidelidad a
Cristo, al Espiritu, a la comunion eclesial

En la nueva perspectiva, los criterios de
autenticidad de la palabra no pueden con-
centrarse en algin elemento aislado de la
realidad eclesial, sino que resultan del
conjunto articulado y convergente de la re-
ferencia a Cristo, al Espiritu y a la comu-
nién eclesial:

- Fidelidad a Cristo: es el criterio de la fi-
delidad a la Biblia (especialmente al
NT) y a la Tradicién que se remonta a
los Apéstoles (criterio de la apostolici-

dad).

Fidelidad al Espiritu y a su dinamismo
renovador, patentizada especialmente
en las diversas obras y frutos del Espiri-
tu:

* Praxis evangélica liberadora al servicio
del Reino: es el criterio de las obras se-
gun el Espiritu, obras que dan testimonio
de los valores del Reino: amor, servicio,
paz, fraternidad, liberacién, etc. Lugar
central ocupa la opcion preferencial por
los pobres y la solidaridad con el pueblo
humilde y oprimido (cf Puebla 1145).

* Edificacion de la Iglesia: palabra autén-
tica es la que construye, no la que des-
truye; la que refuerza y da vigor, no la
que divide y descorazona. Incluso en

momentos de tensién y de conflicto, la palabra de fe debe brillar por su capacidad de edi-
ficar y pacificar la comunidad eclesial (cf Rm 15,2; 17 Cor 10,23; 15,26).

® Frutos del Espiritu: es el criterio de las actitudes propias de quien se deja llevar por el Espi-
ritu: bondad, paz, fortaleza, disponibilidad, mansedumbre, desinterés, etc. (cf Gal 5,22). En
cambio, comprometen la autenticidad de la palabra los sentimientos «carnales» de quien
ostenta ambicién y orgullo, vanidad, arrogancia, resentimiento, autoexaltacién, etc.

- Fidelidad a la comunion eclesial: la comunion con la Iglesia es garantia de autentici-
dad de la palabra. Pero no basta el acuerdo con algin elemento eclesial, por muy im-
portante que sea: se debe tender hacia la convergencia ideal con toda la Iglesia, en
sus distintos niveles (local, particular, universal). De hecho, la comunién se manifies-
ta en las distintas formas de consenso y participacion: en la comunion con el magis-
terio de los pastores; en el ejercicio del «sensus fidei» de los creyentes; en la actua-
cién de la colegialidad y comunicacién dentro de la Iglesia; en la justa valoracién de
la «receptio» como forma de acogida de la palabra. Es, en definitiva, el criterio de la
catolicidad, como fidelidad a una comunién universal que no se confunde con la uni-
formidad niveladora. Pero sélo en el modelo eclesiolégico de comunion y de servicio
sera posible aplicar el criterio de la comunion eclesial, seglin el conocido principio
de sabor agostiniano: «in necessariis unitas, in dubiis libertas, in omnibus caritas».5>
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Este cuadro de criterios permite entrever la complejidad del problema y la necesidad de ar-
ticular armoénicamente y en reciproco didlogo la dindmica de la palabra de fe en la Iglesia.
Y en orden a la catequesis se impone conseguir un cierto consenso sobre los criterios a apli-
car, para poder resolver en la prictica los problemas concretos.>¢
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te la expresion de un carisma, y un carisma permanente adopta la forma de un ministerio o
servicio.

B.VAN LEEUWEN, «La participacién en el ministerio profético de Cristo», 497.

Cf O.KLINEBERG et al., Religione e pregiudizio, Roma, Cappelli 1968.

Cf por ejemplo: DGC 197-198; Italia RdC 49; EN 77; Mensaje Sinodo 77, 15; CT 32; USA
(NCD) 76.

JUAN PABLO I, Carta enciclica «Ut unum sint» (25.5.1995) 20.
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Impresiona ver el nimero considerable de voces criticas (obispos, tedlogos, pastoralistas, etc.)
que invocan una seria reforma eclesial. Véanse algunos ejemplos en la bibliografia final del
capitulo.

E.LEPERS, Nécessité d’une catéchése d’adultes dans I'Eglise?, «Catéchese» 21 (1981)82, 10.
D.PIVETEAU, L’Eglise, les adultes et la formation permanente, «Catéchése» 15 (1975)59, 161-
176.

Pablo VI, discurso de conclusion del Concilio, 7.12.1965.

Véanse los criterios de P.Hiinermann en: H.DENZINGER - P.HUNERMANN, El Magisterio de
la Iglesia. Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum de rebus fidei et morum,
Barcelona, Herder 1999, 43-44.

Cf Y.M.CONGAR, Ministerios y comunién eclesial, 225-253.

Cf en esta linea los criterios presentes en EN 58 y Puebla 648. 370-384. 992-999.






7. CATEQUESIS

Caridad, servicio y
compromiso transformador

La funcion eclesial de la «diaconia», o caridad-servicio, abarca una vasta gama de

actividades y obras, expresiones del amor cristiano hacia el préjimo: ayuda, educa-
cion, promocién humana, voluntariado, compromiso social y politico, etc. Ante es-
te abigarrado conjunto, cabe preguntarse sobre la relacion que guarda con la evan-
gelizacion y la catequesis: jen qué sentido y hasta qué punto van unidas la evange-
lizacion y la catequesis con la «diaconia»? ;Se puede hablar de una dimensién «dia-

conal» de la catequesis?

1. EVANGELIZACION, CATEQUESIS Y DIACONIA:
ASPECTOS DEL PROBLEMA

Se lamenta con frecuencia, en la praxis
pastoral, la falta de coordinacion entre
los distintos sectores operativos, que pa-
recen caminar por cuenta propia: pasto-
ral litGrgica, catequesis, accién caritativa
y social, militancia politica, etc. Y por lo
que se refiere a la catequesis, existen va-
rios modos de entender su relacion con
la funcién de la diaconfa:

Separacion entre catequesis y «diaconia»

Muchos acentdan de tal modo la origi-
nalidad de la funcién catequética, como
anuncio de la palabra y experiencia de fe,
que excluyen toda unién orgénica con el
ejercicio de la diaconia. Las formas con-
cretas de esta actitud son varias: insensibi-
lidad ante los problemas sociales y politi-
cos; ausencia en la catequesis de la doctri-
na social de la Iglesia; poca atencion a los
pobres y oprimidos; olvido de la dimen-
sion social de la fe; fuga espiritualista; etc.!

Varios son los motivos que se aducen:
la primacia de la evangelizacion, el carac-
ter «espiritual» y «religioso» de la cateque-
sis, el peligro de confusion entre educa-
cién de la fe y compromiso sociopolitico,
etc. Nace asi un sentimiento generalizado
de desconfianza hacia toda clase de com-
promiso que pudiera distraer a la cateque-
sis de su mision especifica.

Identificacion de la catequesis con el
compromiso trasformador

Otros, en cambio, acentian la dimen-
sién «horizontal» de la tarea cristiana y la
urgencia del testimonio de las obras. Cons-
tatando la ineficacia de las palabras y la
crisis de credibilidad de la palabra eclesial,
insisten con fuerza en el compromiso pro-
mocional y liberador como signo preferen-
cial de evangelizacién y catequesis. Se
aducen varias razones: la dimension libe-
radora de la fe; la salvacion como realiza-
cion de una sociedad mds humana; la fide-
lidad al Evangelio como solidaridad con
los hombres y compromiso histérico, etc.
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Pero de esta manera se cae en el reduccio-
nismo horizontalista y en la pérdida de
identidad, ahogando a la catequesis en la
accion y reduciendo la fe a sus consecuen-
cias temporales.

Relacion estrecha entre catequesis y
diaconia eclesial

Una posiciéon mds equilibrada aboga
por una vinculaciéon profunda entre mo-
mento diaconal y catequesis de la Iglesia,
pero sin caer en polarizaciones unilatera-
les y reconociendo la importancia de un
tema que pone en juego la credibilidad y
eficacia del anuncio evangélico. De he-
cho, el campo de la praxis eclesial se divi-
de con frecuencia entre «horizontalistas» y
«verticalistas», y en esta discusion se ven
también involucrados los agentes y respon-
sables de la catequesis. Ahora bien, con
vistas a un esclarecimiento del problema,
sera importante precisar:

= |a existencia y significacion de la fun-
cion diaconal en la Iglesia. Si existe una
mision eclesial de servicio o diaconia,
esta mision interesa a la catequesis, que
cuenta entre sus tareas la de iniciar en
las distintas formas de vida y de accién
eclesial;

= la relacion directa existente entre edu-
cacion de la fe y ejercicio de la diaco-
nia: el alcance de esta relacién incide
necesariamente en la identidad y papel
de la catequesis, como mediacién ecle-
sial para la maduracion de la fe.

2. NUEVAS PERSPECTIVAS DEL SERVICIO Y CARI-
DAD EN LA IGLESIA (el nuevo rostro del signo
de la diaconia)

Tratemos de aclarar ante todo el significa-
do de la diaconia como funcion eclesial,
evocando el pasado y presentando el es-
tado actual de la conciencia eclesial.

2.1. Una mirada al pasado: la practica de
la caridad en la tradicion de la Iglesia

Si el ejercicio de la caridad es constan-
te en la tradicion cristiana, dada la centra-
lidad evangélica del amor al préjimo, son
muy diversas las formas concretas que
adopta a lo largo de la historia, segun las
situaciones culturales e histdricas:

- En la Iglesia apostdlica: participacion
de bienes, caridad organizada hacia los
pobres, ayuda fraternal, solidaridad en-
tre las Iglesias;

- Enla época patristica: practica de la ca-
ridad individual y de la limosna; trino-
mio ascético: ayuno, oracién, limosna;

- En las edades media y moderna: formas
distintas de beneficencia, de asistencia,
de «obras de misericordia»; institucio-
nes a favor de los pobres, de los enfer-
mos, de los presos, etc.;

- Enla época moderna y contemporanea:
instituciones y obras de educacién,
promocion, alfabetizacién, coopera-
cion, etc.

Tras estas breves pinceladas se vislum-
bra el testimonio complejo y riquisimo de
la caridad cristiana a lo largo de la historia.
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mulos culturales (globalizacién, con-
ciencia social y politica, autonomia del
orden temporal, derechos humanos,
movimientos de liberacion, etc.) han
obligado a una seria revision de la mi-
sion eclesial de servicio al mundo y del

Pero es posible senalar ciertos rasgos ca-
racteristicos de esta variada actividad que
juzgamos hoy insuficientes y que exigen
revision:2

* El caracter prevalentemente individualis-

ta, asistencial y estatico del ejercicio de
la caridad. Se pone remedio a las nece-
sidades de las personas, pero sin encarar
las causas estructurales y sociales de tal
situacion. Las obras de asistencia y be-
neficencia no inciden en la transforma-
cion de la sociedad y no son liberadoras.
La funcionalizacién (y hasta instrumen-
talizacién) de algunas formas de ayuda
y de promocién en orden a la consecu-
cién de objetivos catequisticos y sacra-
mental-litdrgicos.

El ejercicio - quiza legitimo en su tiem-
po - de la suplencia con respecto a la
sociedad civil.

La politica - a veces necesaria - de opo-
sicion y distancia frente a las institucio-
nes civiles.

2.2. La nueva conciencia eclesial del sen-
tido de la diaconia

La situacion actual estd caracterizada

por una importante serie de factores deci-
sivos:

Las profundas transformaciones de la
sociedad y el impulso de nuevos esti-

testimonio de la caridad.

Nuevos instrumentos de andlisis e inter-

pretacion permiten hoy una vision mas

objetiva de las situaciones y problemas
vinculados con la pobreza vy la justicia.

El desarrollo de la doctrina social de la

Iglesia ha ampliado el horizonte del

compromiso cristiano y ha creado una

nueva sensibilidad hacia las dimensio-
nes de la diaconia.

La reflexion teolégica ha profundizado

algunos temas de importancia decisiva

para la inteligencia de la diaconia ecle-
sial:3

* Unidad entre orden de la creaciony or-
den de la redencion, entre historia hu-
mana e historia salvifica;

* Nueva concepcién de la salvacion, en
sentido integral, superando las estreche-
ces espiritualistas y meta-histéricas de la
visién tradicional;4

* Superacion de los tradicionales dualis-
mos entre orden «espiritual» y orden
«temporal», entre sagrado y profano, en-
tre Iglesia y mundo;>

* Cuestionamiento del dualismo jerar-
quia-laicado, que identifica de hecho a
la primera con la Iglesia y asigna al lai-
cado las tareas temporales, como algo
secundario.

Todo esto ha contribuido a resituar el signo de la caridad y servicio en la entrana misma del
quehacer eclesial, no ya al margen o como algo derivado de la actitud de fe. Y ha dilatado
considerablemente el ambito de la diaconia, superando los limites individuales y asistencia-
les, y abriéndose al horizonte de la promocién integral del hombre y de la transformacion
de la sociedad en sus distintos 6rdenes: familiar, cultural, social, politico, internacional, etc.
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Podemos resumir el resultado de esta
profunda revision en estos puntos:

- La promocion integral del hombre y la
transformacion de la sociedad perte-
nencen esencialmente a la mision de la
Iglesia, que es toda ella «diaconal». Es
una exigencia que no afecta solo al sig-
no de la diaconia, sino sobre todo a la
tarea fundamental y objetivo final de la
accion pastoral, es decir, al proyecto
mismo del Reino de Dios:

«La Iglesia al prestar ayuda al mundo vy al
recibir del mundo mdltiple ayuda, sélo pre-
tende una cosa: el advenimiento del Reino
de Dios y la salvacién de toda la humani-
dad» (GS 45);

«el cristiano que falta a sus obligaciones
temporales, falta a sus deberes con el préji-
mo; falta, sobre todo, a sus obligaciones pa-
ra con Dios y pone en peligro su eterna sal-
vacién» (GS 43).

- La promocion integral del hombre y la
transformacién de la sociedad son par-
te constitutiva de la evangelizacién. Asi
quedd consignado, en forma decisiva y
vinculante, en las famosas palabras del
Il Sinodo de los obispos de 1971:

«La accién en favor de la justicia y la parti-
cipacion en la transformacion del mundo se
nos presenta claramente como una dimen-
sion constitutiva de la predicacién del evan-
gelio, es decir, de la misién de la Iglesia pa-
ra la redencion del género humano vy la li-
beracion de toda situacién opresiva».6

En términos semejantes se expresa el
Sinodo de 1974, «Evangelii Nuntiandi»
(EN 31) y, de forma muy clara y decidida,
la Asamblea de Puebla:

[La liberacién de Cristo queda mutiladal] «si
olvidamos el eje de la evangelizacién libe-
radora, que es la que transforma al hombre
en sujeto de su propio desarrollo individual
y comunitario» (Puebla 485);

«El mejor servicio al hermano es la evange-
lizacién, que lo dispone a realizarse como
hijo de Dios, lo libera de las injusticias y lo
promueve integralmente».”

- El mundo actual, dominado por la divi-
sion y la injusticia, es un mundo some-
tido a «estructuras de pecado»? y a me-
canismos «que no se puede no calificar
come perversos»?. Esta situacion de in-
justicia constituye un verdadero reto a
la evangelizacion (Puebla 87.90).

- La evangelizacion exige hoy la opcién
preferencial por los pobres, 1 que son
los primeros destinatarios de la misién
y poseen un gran potencial evangeliza-
dor (Puebla 1142. 1147).

2.3. El nuevo rostro de la diaconia eclesial

De todo este conjunto de reflexiones
emerge de algiin modo el rostro renovado
de la caridad de la Iglesia, los nuevos ras-
gos del signo de la diaconia:"

Horizonte universal: la diaconia no es
solo una tarea intra-eclesial (es decir, diri-
gida a los miembros de la Iglesia) sino que
es servicio al mundo, dirigido a todos los
hombres «sin distincion de raza, condicion
social o religion» (AG 12), especialmente a
los mas pobres y necesitados (ibid.). Debe
extender su radio de accion a todos los ni-
veles de responsabilidad: personal, fami-
liar, social, cultural, econémico, politico,
internacional.



Inspiracion y estilo evangélicos: |a dia-
conia eclesial debe presentar los rasgos
evangélicos y traducirse por ello en solida-
ridad, servicio, liberacién, amor universal
(cf AG 12). Es un amor que prefiere a los
pobres y se identifica con los pobres, no en
sentido paternalista (ayuda a los pobres) si-
no como reconocimiento de su dignidad
humana y de su protagonismo eclesial.

El compromiso eclesial debe respetar la
especifica inspiracién cristiana. Esto exclu-
ye cualquier actividad no coherente con el
Evangelio y lleva a caracterizar la accion
de los cristianos, no tanto por el tenor de
las obras realizadas (que pueden ser comu-
nes con los no cristianos), cuanto por las
motivaciones e ideales que la inspiran y la
funcién critico-profética de la fe en el inte-
rior de la praxis historica. Todo esto respe-
tando la autonomia de lo temporal y la va-
riedad de competencias, en un clima de
didlogo y colaboracion.

Corresponsabilidad comunitaria: el tes-
timonio de la caridad no puede dejarse ex-
clusivamente a la iniciativa privada o la
buena voluntad de algunos. Es toda la co-
munidad eclesial 1a que debe sentirse suje-
to responsable de la diaconia, sin que esto
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excluya la participacion de grupos o
miembros «especializados». Y si algunas
actividades exigen la labor de personas
con competencias o dotes especiales, éstas
deben poder contar con el sostén y solida-
ridad de la comunidad.

Plena dignidad pastoral y evangeliza-
dora del compromiso cristiano: la diaco-
nia no debe reducirse a mero instrumento
en funcion de otros objetivos pastorales
considerados mds importantes (como la
catequesis o la frecuencia de los sacramen-
tos). Los actos del compromiso eclesial
pertenecen de por si a la mision pastoral
de la Iglesia y son ellos mismos acciones
pastorales, en cuanto signo y testimonio de
los valores del Reino.12

Signo de autenticidad evangelizadora:
el caracter central del mandamiento del
amor confiere a la diaconia una cierta prio-
ridad en el concierto de las funciones pas-
torales y constituye para todas ellas un cri-
terio de autenticidad: «el servicio al herma-
no y la diaconia caritativa son las premisas
para que funcionen las demas expresiones
de la vida de la comunidad; son el criterio
de su autenticidad».13

Esta descripcion del signo de la diaconia justifica el desplazamiento de una pastoral preva-
lentemente cultual y «religiosa» a una opcioén evangelizadora desde la promocién integral
del hombre y a partir de los pobres.™ Es una opcién que influye también en el ejercicio de
la catequesis. Y todo da a entender que es ésta la direccion de marcha que apunta hacia el

futuro.
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3. CATEQUESIS Y DIACONIA: DIMENSION OPERA-
TIVA Y PROMOCIONAL DE LA CATEQUESIS

La nueva visién de la diaconfa repercute
en el modo de entender la identidad y
cometido de la catequesis. El tema ha si-
do ya ampliamente recogido en la refle-
xién catequética y en los documentos
oficiales, tanto universales!> como parti-
culares.’® He aqui, sintéticamente, los
aspectos mas significativos de la relacion
entre catequesis y diaconia eclesial.

3.1. Catequesis promocional

La catequesis debe asumir la opcién
pastoral por la evangelizacién desde la
promocion humana y a partir de los po-
bres, dentro de una Iglesia al servicio de la
humanidad.!” Y en este horizonte se inser-
ta una catequesis que se encarna en la rea-
lidad histérica y humana de las personas
involucradas:

«La catequesis actual debe asumir totalmen-
te las angustias y esperanzas del hombre de
hoy, a fin de ofrecerle las posibilidades de
una liberacién plena, las riquezas de una
salvacion integral en Cristo, el Sefior. Por
ello debe ser fiel a la transmision del Men-
saje biblico, no solamente en su contenido
intelectual, sino también en su realidad vital
encarnada en los hechos de la vida del
hombre de hoy» (Medellin [Catequesis] 6).

«La catequesis, al hacer discipulos del Se-
for Jesus, realiza obras de concientizacion
y de liberacion orientadas al compromiso a
favor de un mundo que sea conforme el
plan de Dios. Es el aspecto comprometedor
y promocional de la catequesis» (CAL 24).

Tomar en serio la opcién preferencial
por los pobres supone hoy para la cateque-

sis aceptar un reto y asumir un criterio de
autenticidad.’® Surge en este clima una
nueva catequesis, profundamente renova-
da en sus contenidos y métodos, abierta a
la participacion de nuevos sujetos y hen-
chida de tensién evangelizadora (Cf Pue-
bla 100. 1147).

3.2. Catequesis y educacién para el com-
promiso

La catequesis debe educar para la dia-
conia en todas sus formas y niveles opera-
tivos:

«Uno de los cometidos principales de la ca-
tequesis es suscitar eficazmente formas nue-
vas de serio compromiso, especialmente en
el campo de la justicia» (Mensaje Sinodo
77, 10).

Educar para la diaconia eclesial signifi-
ca concretamente:

* educar, o sea: informar, ofrecer motiva-
ciones, dar claves de interpretacion,
guiar a la accién, promover vocaciones
especificas en el ambito del compromi-
so y del servicio;

* para la diaconia eclesial: promoviendo
actitudes de: generosidad, solidaridad,
participacién, denuncia, responsabili-
dad, etc., al servicio de los valores del
Reino: amor, fraternidad, justicia, paz,
libertad.19

3.3. La diaconia en el corazon del acto ca-
tequético

La caridad y el servicio son parte cons-
titutiva del itinerario de la educacion de la
fe:



- La diaconia es parte integrante del
anuncio y del testimonio del Evangelio
de la comunidad eclesial. Entra por lo
tanto en el proceso mismo de la cate-
quesis, no s6lo como premisa o conse-
cuencia del anuncio, sino como ele-
mento constitutivo del mismo. En efec-
to: la dimensién operativa es compo-
nente esencial de la actitud de fe y la
madurez de la misma fe supone tam-
bién el dinamismo operativo y la con-
secuencialidad.20 La interiorizacién de
la fe implica por lo tanto el ejercicio del
compromiso y de la caridad.

- La praxis de la diaconia constituye para
la catequesis un criterio de autentici-
dad, sobre todo si se vive la opcion pre-
ferencial por los pobres: «La solicitud
demostrada hacia todas estas categorias
de personas, es un signo de autentici-
dad de la catequesis» (Italia RdC 126).

Se puede concluir, por lo tanto, que la
dimension caritativa y liberadora pertene-
ce a la esencia del proceso catequético: no
crece la fe y no madura si no se traduce en
diaconia.

3.4. Catequesis y atencion a los dltimos

La dimension promocional de la cate-
quesis debe inducir, en la practica cate-
quética, a una atencién especial por todas
las personas desfavorecidas en el ambito
de la comunidad cristiana. Y entre ellas
merecen consideracién particular las per-
sonas minusvalidas y marginadas.

= Con relacion a los minusvalidos o dis-
capacitados, en sus distintas modalida-
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des, la comunidad cristiana tiene que
demostrar solicitud y acogida sincera,
cordial, afectuosa:

«Toda comunidad cristiana considera como
predilectos del Senor a aquellos que [...] su-
fren alguna deficiencia fisica o mental u otra
forma de privacion. Actualmente, a causa
de una mayor conciencia social y eclesial, y
también debido a los innegables progresos
de la pedagogia especial, se ha conseguido
que la familia y otros ambitos formativos
puedan ofrecer hoy a estas personas una ca-
tequesis apropiada, a la que por otra parte
tienen derecho como bautizados» (DGC
189).

La catequesis de los minusvélidos ha
hecho enormes progresos en las Gltimas
décadas y cuenta en su haber con reflexio-
nes y experiencias de gran valor pedagégi-
co y pastoral. Pero queda todavia mucho
que hacer para crear la mentalidad ade-
cuada, para evitar que el servicio pastoral
a estas personas quede al margen de la
pastoral comunitaria (DGC 189) y para va-
lorizar de lleno las posibilidades y recursos
de que se dispone al respecto. Las riquezas
y cualidades de esta labor catequética tie-
ne mucho que ensefar a la catequesis de
los considerados «normales» .2

= Con respecto al mundo de los margina-
dosy nuevos pobres, la pastoral y la ca-
tequesis tienen el deber de atenderles
con solicitud, con una labor de fronte-
ra tan importante cuanto dificil:

«En la misma perspectiva hay que conside-
rar la catequesis para personas que viven en
situacion de marginacion, o préxima a ella,
o ya sumidas en la marginacién, sono son
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los emigrantes, los exilados, los némadas,
las personas sin hogar, los enfermos créni-
cos, los téxico-dependientes, los encarcela-
dos y los prisioneros.

La garantia de que se actda acertadamente
cuando se catequiza en estos ambitos no fa-
ciles nos viene de la palabra solemne de Je-
sts, quien reconoce como hecho a Si mis-
mo el bien que se hace a “estos pequenos
hermanos”» (DGC 190).

Estamos aqui ante un serio desafio lan-
zado a la autenticidad de nuestra cateque-
sis, pues se abren campos de accién difici-
les, exigentes, necesitados de operadores
valientes y especializados. No todos se
sentirdn capaces de actuar en estos secto-
res de frontera, pero es importante que /a
comunidad como tal se muestre solidaria y
corresponsable en esta labor sumamente
evangelizadora (DGC 190).

3.5. Diaconia y revision de los contenidos
catequéticos

La dimension operativa y liberadora de
la catequesis reclama también una oportu-
na revision de sus contenidos. Entre estos
destaca ante todo la doctrina social de la
Iglesia?? y las exigencias de la liberacion
integral del hombre:

«La teologia, la predicacion, la catequesis,
para ser fieles y completas, exigen tener an-
te los ojos a todo el hombre y a todos los
hombres y comunicarles en forma oportuna
y adecuada “un mensaje particularmente vi-
goroso en nuestros dias sobre la liberacion”
(EN 29)» (Puebla 479).

«[La catequesis deberd] no omitir, sino ilu-
minar como es debido, en su esfuerzo de
educacion en la fe, realidades como la ac-

cién del hombre por su liberacién integral,
la bisqueda de una sociedad mas solidaria
y fraterna, las luchas por la justicia y la
construccién de la paz» (CT 29).

Esta exigencia se traduce en una multi-
plicidad de temas que pertenecen, por lo
mismo, al contenido de la catequesis: la
educacion para la paz, la humanizacién
del mundo del trabajo, la responsabilidad
politica, el respeto a la vida, los problemas
sociales y econémicos, etc.23

Otra importante exigencia del conteni-
do de la catequesis es la de explicitar la di-
mension operativa y social de los conteni-
dos de la fe. Piénsese, por ej., en los aspec-
tos nuevos que asumen temas como la eu-
caristia, los milagros de Jesus, la oracion de
peticion, etc.

3.6. Diaconia y método catequético

La préactica de la diaconia no puede
quedar a merced de la improvisacion o de
la buena voluntad: se requiere reflexion,
estudio y proyectacién. También la cate-
quesis debe seguir un serio proceso meto-
dolégico (conocimiento y andlisis de la
realidad; interpretacion evangélica; critica
y denuncia de los aspectos deshumanizan-
tes; perspetivas de accion promocional y
transformadora).24 La medida, los conteni-
dos y el tipo de insercién de la dimensién
diaconal dependen de las circunstancias
propias de cada proyecto catequético.Va-
rios factores entran en juego: la edad y
condicién de los participantes, el contexto
cultural y socio-politico, las circunstancias
histéricas, etc. Todo esto hay que tener en
cuenta a la hora de programar objetivos,



contenidos y métodos, dentro de un proce-
so ordenado de educacion de la fe.

4. UN TEMA SIEMPRE ACTUAL: CATEQUESIS

Y POLITICA

Hay un sector «diaconal» que merece
atencion especial: el de la accién politi-
ca. Hablar de politica en catequesis sus-
cita con frecuencia resistencias y perple-
jidades. Se dice que algunas experiencias
de catequesis estan «politizadas», que
caen en el horizontalismo, o que son ins-
trumentalizadas por ciertas ideologias o
partidos. Otras veces, por el contrario, se
tacha a la catequesis de evasion espiri-
tualista, de falta de realismo, de preten-
der una neutralidad que en realidad favo-
rece los intereses de los poderes domi-
nantes, etc.25 Por otra parte, no pocos ca-
tequistas han pagado con la persecucion,
la prision y hasta con la muerte su fideli-
dad al compromiso social y politico. Se
trata sin duda de un asunto delicado y di-
ficil, pero que es necesario intentar escla-
recer.

4.1. Accion politica y mentalidad contem-
poranea

Por lo que atane al significado del tér-
mino «politica», es frecuente distinguir, so-
bre todo en ambito eclesial, dos acepcio-
nes principales:26

- En sentido estricto, la politica se ocupa
de la gestion del bien comin a través
del ejercicio del poder, en sus diversas
formas (legislativo, ejecutivo, judicial) y
por medio de las personas e institucio-
nes encargadas de la pdblica adminis-
tracién (gobierno, partidos, parlamento,
6rganos administrativos, etc.).
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- En sentido amplio se puede Ilamar «po-
litica» toda forma directa o indirecta de
participacion en la promocion del bien
comin vy en el ejercicio del poder, por
medio de distintas formas de presencia
y actividad (educacioén, accién cultural,
opinién pablica, actividad pastoral, ser-
vicio social, etc.). En este sentido po-
seen una indudable dimensién politica
todas estas esferas de actividad, que al-
gunos prefieren llamar «pre-politicas».

Hoy dia se pondera mucho la impor-
tancia de la accion politica para la transfor-
macién de la sociedad y para el futuro de
la convivencia humana. En la base de esta
conviccién se encuentra sobre todo el
complejo fenémeno de la secularizacion,
que ha transformado la vision del hombre
y de la historia. De una actitud de contem-
placién pasiva y resignada se ha pasado a
la conviccién de que la situacion y el futu-
ro del mundo son realidades que, al menos
en parte, es posible proyectar y construir.

El progreso cientifico y tecnoldgico
ofrece amplias posibilidades de interven-
cién y nuevos instrumentos de andlisis pa-
ra conocer, interpretar y cambiar la reali-
dad social. Nace de aqui la conviccion de
que la suerte de la convivencia humana no
depende tanto del destino ciego de la na-
turaleza o de un orden social intocable,
cuanto del libre juego de las decisiones
humanas y de la responsable gestion del
bien comdn. Se advierte que es posible to-
mar las riendas del propio porvenir. Y si se
puede, quiere decir también que se debe:
la sensibilidad politica se convierte asi en
conciencia politica, conciencia de un im-
perativo ético que interpela el sentido de
responsabilidad y exige la asuncién de
concretas obligaciones.
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La accion politica presenta algunas ca-
racteristicas de gran importancia moral y
operativa:
= Lla universalidad: la politica no consti-

tuye propiamente un sector particular

de actividad (junto a la accién social,
economica, cultural, educativa, etc.),
sino que posee un caracter de globali-
dad en cuanto inherente a toda activi-
dad de alcance social.?” Es ilusorio, por
tanto, pretender ser «neutrales» o «apo-
liticos» en la practica pastoral o social,
ya que ésta, de un modo o de otro, en-
tra siempre en la trama del juego politi-
co.

= la laicidad: la politica constituye un
sector profano de actividad que posee
su autonomia relativa y sus propias le-
yes. En este sentido, no es posible dedu-

cir directamente de la fe cristiana las Ii-

neas concretas de un proyecto politico:

«Este sano concepto de “laicidad” impide
que la coherencia de fe, necesaria en todo
cristiano que actta en politica, degenere en
confesionalismo o en clericalismo; es decir,
excluye que la politica se ponga al servicio
de finalidades ajenas a la propria: el bien
temporal de la comunidad civil. No es lici-
to poner la politica al servicio de los intere-
ses de la Iglesia o considerarla un instru-
mento finalizado a la evangelizacién y a la
salvacion de las almas».28

= la conflictividad: la actividad politica
engendra facilmente conflictividad, dis-
criminacion, violacién de los derechos
humanos, formas distintas de autorita-
rismo y de abuso del poder. De ahi que
se pueda calificar la situacion de la so-
ciedad como injusticia institucionaliza-
da que divide a los hombres en opreso-

res y oprimidos, participantes y exclui-
dos en el desarrollo y participacion de
bienes.29 Esto convierte en conflictiva y
con frecuencia dramdtica la participa-
cién en la accion politica.

Estas consideraciones hacen ver la
complejidad y relativa ambigtiedad del
juego politico, que por una parte obliga a
comprometerse a fondo y «ensuciarse las
manos», mientras por otra expone siempre
al riesgo de la instrumentalizacién y de la
connivencia.

4.2. Fe cristiana y opciones politicas

La complejidad del mundo de la politi-
cay la justa autonomia del orden temporal
hacen problemdtica la relacion entre fe
cristiana y opciones politicas concretas.
Por otra parte es necesario superar toda
forma de separacién o dualismo:30

- El cristiano ve implicada su fe en las
opciones politicas, ya que la salvacion
en que cree se encarna también - aun-
que en forma inadecuada - en las reali-
zaciones histéricas del progreso y pro-
mocién humana. La fe constituye un
importante principio de orientacion, es-
timulo y evaluacion de la accién politi-
ca, ofreciendo motivaciones, valores y
un horizonte transcendente de signifi-
cado. Se introducen asi en el ambito
politico algunos criterios y exigencias
éticas: la defensa de los débiles, la des-
confianza ante la riqueza, la condena
del dominio econémico, el principio de
la no violencia, etc.

- No es posible deducir de la fe cristiana
concretos proyectos politicos. Tales



proyectos requieren en efecto la media-
cion del andlisis cientifico de la reali-
dad y la asuncién de concretas opcio-
nes que no pueden deducirse directa-
mente de la fe. De aqui la dificultad vy,
a veces, el drama de tantos cristianos
que, alin encontrando en la fe motivos
de inspiracion, se ven abocados como
todos a la busqueda laboriosa de opcio-
nes operativas que traduzcan - en el
plano histérico - el ideal de sociedad
que vislumbran a la luz del Evangelio.

- La fe cristiana ejerce una continua fun-
cion critica de denuncia y de purifica-
cién ante las concretas realizaciones de
la praxis politica. De ahi que, alin acep-
tando el legitimo pluralismo de las op-
ciones politicas, los cristianos encuen-
tren en la fe motivos de incompatibili-
dad con determinados proyectos e
ideologias.

- Dada la relevancia de la politica, la
participacion de los creyentes en este
campo constituye un verdadero criterio
de autenticidad y credibilidad del
anuncio evangélico. Hay que evitar por
lo tanto la tentacion de refugiarse en
formas ambiguas de evasion o de con-
nivencia.3!

4.3. Comunidad cristiana y accién politica

Si pasamos ahora a determinaciones
mas precisas del quehacer politico de los
cristianos, como individuos y como comu-
nidad, el problema se anuncia delicado y
complejo. Podemos evocar los momentos
o etapas de un correcto proceso metodol6-
gico:
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- conocer bien la concreta situacién so-
cial y politica en que se vive, aplicando
adecuados instrumentos de andlisis e
indagando hasta las causas estructura-
les subyacentes;

- interpretar y enjuiciar la situacién a la
luz de la fe;

- cumplir con valentia el deber de la de-
nuncia profética de los aspectos deshu-
manizantes del orden social o politico,
ejerciendo también la autocritica, a la
luz de los criterios evangélicos, de las
propias instituciones y actividades;

- participar activamente en la accién po-
litica, respetando la justa autonomia de
la esfera temporal y aportando al mis-
mo tiempo el estilo propio de los disci-
pulos de Cristo.

La aplicacién de estos puntos progra-
maticos requiere discernimiento y distin-
cion de los distintos niveles e instancias
eclesiales. Habra que deslindar, por ejem-
plo, el papel de las comunidades en cuan-
to tales del de los distintos grupos o asocia-
ciones y del de cada cristiano que, como
ciudadano, actta a la luz de la fe.32 Nor-
malmente la politica, en sentido estricto, es
propia de los creyentes en cuanto ciudada-
nos, mientras que a las comunidades co-
rresponde mas bien difundir los valores
evangélicos y realizar obras de promocién
y servicio a nivel social y pre-politico (cf
GS 42).

Hay que distinguir también el grado de
responsabilidad de los diversos miembros
de la comunidad eclesial, segin la varie-
dad de ministerios y carismas. La actividad
politica, estrictamente hablando, es sobre
todo tarea de los laicos,33 mientras que los
pastores y los religiosos, normalmente,
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juegan un papel de animacién y de servi-
cio a la comunién dificilmente compatible
con la militancia politica en sentido estric-
to (cf Puebla 526-530).

4.4. Catequesis y accion politica

Asentadas estas premisas, resumimos
ahora las principales exigencias y tareas de
la catequesis en relacién con el mundo de
la politica.

Dimension «politica» de la catequesis

La accién catequética posee siempre
una dimensién y relevancia politica que
hay que saber analizar y orientar con sen-
tido de responsabilidad. Por su caracter de
accion eclesial y por su eficacia socializan-
te y educativa, la catequesis ostenta siem-
pre un claro significado politico que la ex-
pone al peligro de interesadas manipula-
ciones (cf Puebla 558). De ahi la necesidad
de un atento discernimiento de tal inciden-
cia, con el fin de detectar sus aspectos po-
sitivos y negativos e introducir, si fuere ne-
cesario, los oportunos reajustes.

Interesa también a la catequesis poner
en evidencia la relevancia politica 'y la di-
mension social de los distintos contenidos
y temas del mensaje cristiano, mostrando
el potencial innovador y transformante de
la praxis liberadora de Cristo y de la genui-
na experiencia cristiana.

La educacion para la politica, tarea
de la catequesis

La catequesis, en cuanto educacion pa-
ra la diaconia, debe educar también para
el compromiso politico de las comunida-
des y de los cristianos, a fin de «suscitar

eficazmente formas nuevas de serio com-
promiso, especialmente en el campo de la
justicia».34

Una justa comprension del significado
de la politica permitira superar en la cate-
quesis el prejuicio habitual de que no hay
que «meterse en politica», o la costumbre
antieducativa de inculcar solamente el res-
peto, pasivo y acritico, a la autoridad vy al
orden constituido.35 A este respecto pode-
mos destacar estos cometidos de la cate-
quesis:

- Educar para una conciencia politica
cristianamente inspirada. Se trata, ante
todo, de ilustrar el significado de la po-
litica, su relacion con la promocién in-
tegral del hombre, sus peligros de dege-
neracion deshumanizante. Se trata ade-
mas de ilustrar la relacién entre fe cris-
tiana y opciones politicas, para superar
las posturas dualistas o integristas e in-
teriorizar los criterios cristianos en cam-
po politico.

- Incumbe también a la catequesis la ta-
rea de suscitar «vocaciones» para el
compromiso politico.36 Si la Iglesia
«trata de suscitar cada vez mas nume-
rosos cristianos que se dediquen a la li-
beracién de los demas» (EN 38), aqui
encuentra la catequesis un campo con-
creto de aplicacion para el bien de la
sociedad.

- Educar para la accién politica a la luz
de la fe. Siguiendo las etapas del iter
metodoldgico (conocimiento y analisis
de la situacion, discernimiento evangé-
lico, denuncia profética, proyecto y
realizacion), la catequesis debe ofrecer
motivaciones y criterios para que estas
funciones puedan cumplirse con com-
petencia y honradez, en dindmica com-



penetracion con las actitudes cristianas
de la fe, esperanza y amor.

La catequesis, reflexion politica
desde la fe

La catequesis debe conservar siempre
su identidad cristiana y eclesial, evitando
el riesgo de instrumentalizaciones y ambi-
gliedades.

En la accién politica se corre siempre
el peligro de perder de vista su finalidad
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humanizante o de invadir el terreno de las
legitimas autonomias temporales. Y en la
catequesis no es raro que se den deforma-
ciones ideolégicas o instrumentalizaciones
de la fe al servicio de intereses politicos
particulares. De ahi que no se deba identi-
ficar las exigencias evangélicas con deter-
minados programas politicos, ni imponer
opciones particulares. El respeto de estos
principios podrd asegurar el desarrollo de
una catequesis que, sin comprometer la
pureza del anuncio cristiano, contribuya

eficazmente a la maduracién del sentido politico de los creyentes.
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8. CATEQUESIS

Comunidad cristiana-escuela

Son muy estrechos los lazos que unen la catequesis a la comunidad cristiana. Se dice
que no hay catequesis sin comunidad, que la comunidad es fuente, lugar y meta de la
catequesis (DGC 158), que las nuevas comunidades ofrecen buenas posibilidades a la
catequesis. La perspectiva parece muy prometedora, aunque no exenta de dificultades y

1. LA DIMENSION COMUNITARIA DE LA CATEQUE-
SIS: ESPERANZAS Y PROBLEMAS

La vinculacién de la catequesis a la co-
munidad abre nuevos horizontes, pero
trae consigo también algunos interrogan-
tes.

Si se afirma que toda catequesis se de-
be apoyar en el testimonio de una au-
téntica comunidad, surge espontanea la
pregunta: sdonde esta esa comunidad?,
sdonde estan hoy las comunidades cris-
tianas de fe adulta y de testimonio con-
vincente?

Existe hoy en la Iglesia un vasto movi-
miento comunitario, con la creacion de
nuevas formas de comunidad, a la bus-
queda de modos mas auténticos de
compartir la fe y la vida cristiana. Pero
no faltan los problemas: problemas de
comunion entre las nuevas comunida-
des y la institucion eclesial; problemas
de estatuto eclesiolégico, no siempre
claro, de las nuevas experiencias comu-
nitarias (autenticidad eclesial, criterios
de discernimiento, etc.). Es toda una

problemas.

problematica que repercute también en
el ambito de la catequesis.

En particular ofrecen ventajas indiscuti-
bles, pero también dificultades, algunos
grupos y movimientos que siguen su
propia linea catequética. A veces se
mueven en un clima de exagerada es-
pontaneidad, cargado de emotividad y
subjetivismo; o bien se da la presencia
ambigua de un lider carismatico, segui-
do mds o menos ciegamente; otras ve-
ces se «canoniza» unilateralmente el
carisma del movimiento.

Por otra parte, la insistencia en una ca-
tequesis desde la comunidad y en la co-
munidad cuestiona el valor de algunos
lugares tradicionales de la catequesis,
como la parroquia y, sobre todo, la es-
cuela. A propésito de esta Gltima surge
la pregunta: jes la escuela un lugar
apropiado de catequesis? ;puede consi-
derarse como catequesis la «ensefanza
religiosa escolar» (ERE)?

Estos y otros problemas dan sentido a

las reflexiones que ahora presentamos. Se
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trata de comprender el significado de la
realidad comunitaria (expresién del signo
de la koinonia) en la Iglesia de hoy y sacar
las consecuencias para la comprension de
la funcion catequética.

2. EL MOVIMIENTO COMUNITARIO EN LA IGLESIA
DE HOY (Nuevas perspectivas del signo de
la koinonia)

El impulso conciliar y el énfasis en la
eclesiologia de comunién han fomenta-
do en la Iglesia un amplio resurgir comu-
nitario, con mudltiples realizaciones: es-
tructuras colegiales, sinodos y asam-
bleas, grupos y movimientos, comunida-
des de base, nuevos ministerios, etc. To-
do esto delata un fuerte anhelo de comu-
nién y participacion en la urdimbre de la
vida eclesial y se presenta como un ver-
dadero paso del Espiritu por la Iglesia.
Tratemos de detectar sus puntos funda-
mentales y sus urgencias mas significati-
vas.

2.1. Raices socio-culturales del movimien-
to comunitario

Este dinamismo comunitario, ain te-
niendo raices prevalentemente teolégicas
y pastorales, no es ajeno a una serie de fe-
némenos tipicos de nuestra época, que ex-
plican la bulsqueda de nuevas formas de
participacion y de comunidad.

En la sociedad actual se da un proceso
de progresiva socializacion de las personas
y grupos. Las pertenencias sociales se mul-
tiplican, pero la gente se siente con fre-
cuencia sin puntos de referencia, sola y
perdida en la masa,! carentes de una co-
munién que les permita sentirse como per-
sonas aceptadas y valoradas. La vida mo-

derna resulta despersonalizante, masifica-
dora, con exigencias de eficacia y de pro-
ductividad que impiden a los individuos
realizarse como personas. Se explica asi el
anhelo vehemente hacia auténticas expe-
riencias de comunién y de comunidad.

Es conocida en ambito sociolégico la
distincion entre comunidad
(Gemeinschaft) y asociacion o sociedad
(Gesellschaft).2 En una asociacion o socie-
dad las personas se unen con vistas a un fin
que desean alcanzar, y cada uno vale en la
medida de su eficacia o productividad,
mientras que en la comunidad la persona
es aceptada en su valor original e irrepeti-
ble, en un contexto de relaciones fraterna-
les y de libre intercambio interpersonal.
Ahora bien, en la vida moderna, pletérica
de organizacion y de estructuras sociales,
se siente la necesidad imperiosa de expe-
riencias de comunidad donde sea posible
vivir el encuentro, la comunicacion, la gra-
tuidad, el amor.3

2.2. Raices teoldgicas y pastorales del mo-
vimiento comunitario

Como ya vimos, la reflexion teoldgica
ha vuelto a descubrir hoy el lugar central
de la comunién o koinonia en el misterio
de la Iglesia y en la actividad pastoral.# La
comunién eclesial, que es ante todo don
del Espiritu y reflejo de la vida trinitaria,
debe concretizarse en la experiencia de
comunidad, en todos los niveles eclesiales:
«La comunidad cristiana es la realizacion
historica del don de la “comunién” (koino-
nia), que es un fruto del Espiritu Santo»
(DGC 253).

De ahi la bisqueda de nuevas formas
de comunidad en la Iglesia de hoy, con tal



pujanza que se puede hablar de «revolu-
cién evangélica», de «nuevo nacimiento»
de la Iglesia.5 En el fondo late la convic-
cién, avalada también por el testimonio bi-
blico, de que la Iglesia debe configurarse
sobre todo como comunidad, como frater-
nidad,® en el pleno sentido de la palabra.
En ella debe prevalecer la realidad del
evento, de la convocacion por medio de la
fe,” de modo que el aspecto institucional
no sofoque ni dafe el despliegue auténtico
de la comunion y de la mision.

De hecho, hay en la Iglesia de hoy una
discrepancia demasiado grande entre lo
que debe ser y lo que es realmente. La Igle-
sia se presenta mas como institucion que
como comunién, mas como sociedad que
como comunidad. Se explica asi la inefica-
cia de tantas formas de pastoral sacramen-
tal y catequética, ciertas crisis de pertenen-
cia eclesial y de fuga hacia las sectas, mu-
chos casos de desafeccion y abandono de
la vida cristiana, sacerdotal y religiosa. El
éxito relativo de las sectas puede ser debi-
do a la bisqueda de una fraternidad no en-
contrada en la comunidad eclesial .8 La ins-
titucionalizacion excesiva, el talante buro-
cratico y los prevalentes criterios de efi-
ciencia y de conservacién oscurecen con
frecuencia el rostro humano vy liberador de
la comunién de fe, sofocan el progreso de
la vida comunitaria y comprometen la cre-
dibilidad de la Iglesia.?

Del actual dinamismo comunitario,
que permite atisbar el nuevo rostro de la
koinonia eclesial, hemos senalado antes
los rasgos principales.’® Ahora nos interesa
fijar la mirada en un hecho importante pa-
ra el futuro de la renovacién catequética:
la opcién por las pequenas comunidades
de talla humana.
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2.3. En la base eclesial: el resurgir de las
pequeiias comunidades

La pequenas comunidades, de talla hu-
mana, surgen del deseo de vivir la expe-
riencia cristiana en espacios de auténtica
comunion. Nacidas por doquier con for-
mas y nombres variados («comunidades
eclesiales de base», «small christian com-
munities», «communautés écclésiales vi-
vantes», etc.), constituyen a no dudar un
signo de los tiempos, aunque no estén
exentas de aspectos problematicos (cf EN
58). Varias Iglesias particulares las han he-
cho objeto de explicitas opciones pastora-
les'’ y también, en el plano universal, se
ha reconocido su significado eclesial:

«Estas nuevas comunidades representan una
oportunidad para la Iglesia. Pueden ser le-
vadura en la masa y fermento de un mundo
en transformacién. Contribuyen a manifes-
tar mas claramente tanto la diversidad como
la unidad de la Iglesia. Han de mostrar en-
tre ellas la caridad y la comunién».12

Mencién especial merece el fenémeno
de las comunidades eclesiales de base
(CEB) de América Latina que, no obstante
sus vicisitudes y problemas, sigue siendo
un factor importante de revitalizacién del
cuerpo eclesial:

«La vivencia de la comunion a que ha sido
[lamado, debe encontrarla el cristiano en su
“comunidad de base”: es decir, una comu-
nidad local o ambiental, que corresponda a
la realidad de un grupo homogéneo, y que
tenga una dimensién tal que permita el tra-
to personal fraterno entre su miembros [...].
La comunidad cristiana de base es asi el pri-
mero y fundamental ndcleo eclesial, que
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debe, en su propio nivel, responsabilizarse
de la riqueza y expansion de la fe, como
también del culto que es su expresién. Ella
es, pues, célula inicial de estructuracion
eclesial, y foco de la evangelizacion, y ac-
tualmente factor primordial de promocién
humana y desarrollo».13

Las CEB han llegado a ser, sobre todo
en los ambientes populares, una esperanza
de renovacion eclesial y un lugar de redes-
cubrimiento de la comunién evangeliza-
dora. Han sido Ilamadas «lugar de evange-
lizacién» y «esperanza para la Iglesia uni-
versal» (EN 58), «focos de Evangelizacion
y [...] motores de liberacién y desarrollo»
(Puebla 96).

Puebla destaca ademas que las CEB, si
responden a los criterios de autenticidad
eclesial, constituyen una expresién del
amor preferencial de la Iglesia por el pue-
blo sencillo (n. 643), instrumento para la
creacion de un hombre nuevo en la Iglesia
y en la sociedad (nn. 1308-1309), un nue-
vo modo de ser Iglesia (n. 273), un centro
propulsor de nuevos ministerios (n. 97), un
lugar privilegiado de evangelizacion y de
catequesis (nn. 240. 100. 1147).

2.4. Criterios de autenticidad y sintomas
patolégicos de los grupos y comunidades

Este pulular de nuevos grupos, comuni-
dades y movimientos pone sobre el tapete
el problema de su autenticidad: ;cudndo es
auténtico un grupo que reivindica para si
la calificacion de Iglesia o comunidad
eclesial?; ;quién merece propiamente el
nombre de «comunidad cristiana»?

El problema ha suscitado la atencién
de diversas instancias eclesiales'# y de la
reflexion teoldgico-pastoral contempora-

nea.’> Aqui queremos recordar los princi-
pales criterios de autenticidad eclesial y los
defectos mds frecuentes de los grupos y co-
munidades, dada su incidencia en la ac-
cion pastoral. Son de todos conocidos los
reproches lanzados a algunos de estos gru-
pos o movimientos: aislamiento, autoexal-
tacion, espiritu sectario, fanatismo e hi-
peremotividad, etc.

Existe un consenso sustancial sobre al-
gunos aspectos considerados esenciales:

El Evangelio como acontecimiento fun-
dador: en la raiz de toda comunidad cris-
tiana se encuentra la escucha del Evange-
lio y la confesion de fe en Cristo Sefior. Es
la fe la raiz Gltima de toda convocacion
eclesial, siendo la referencia a la fe profe-
sada y vivida lo que da genuinidad al he-
cho comunitario.’® Todo otro motivo (la
amistad, la tradicién, la pertenencia étni-
ca, etc.) sélo tiene sentido si resulta subor-
dinado a la referencia esencial de la fe.

El criterio de la comunion eclesial: 1a
comunidad cristiana tiene que ser recono-
cida por la Iglesia y vivir en comunién con
la Iglesia, demostrando apertura a la uni-
versalidad. No puede nacer por propia y
exclusiva iniciativa, o vivir de manera au-
tonoma, autosuficiente. Se oponen a este
criterio la autosuficiencia y el aislamiento
con respecto a la comunidad mas amplia:
grupos paralelos, espiritu de secta o gheto,
formas de conflictividad o contestacion,
etc.

El criterio de la globalidad de las fun-
ciones eclesiales: toda comunidad auténti-
ca debe garantizar las funciones tipicas de
la mediacién eclesial: la caridad-servicio



(diaconia), la fraternidad-comunion (koi-
nonia), el servicio de la palabra (martyria)
y la celebracion de la fe (liturgia). La reali-
zacion no auténtica de cualquiera de estas
funciones, o el hecho de no abarcarlas to-
das, impide a un grupo o movimiento el
poderse calificar como comunidad cristia-
na.

El criterio de la ministerialidad: |a co-
munidad debe respetar la diversidad orga-
nica de los carismas y ministerios, y espe-
cialmente del ministerio ordenado, factor
insustituible de coordinacién y de guia. Es
esencial la referencia al ministerio episco-
pal, o directamente (Iglesias particulares) o
a través de la funcion subordinada del
presbitero (comunidad local). No pocas
veces se constatan formas inadecuadas de
funcionamiento: espontaneidad incontro-
lada, ejercicio inapropiado de la autoridad
(autoritarismo, dirigismo larvado, culto de
la personalidad, etc.), defectos de comuni-
cacion y participacion, etc.
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El criterio de la fecundidad: pertenece
también a la madurez comunitaria la fe-
cundidad catecumenal y bautismal (gene-
racion de nuevos miembros), expresion
esencial de la maternidad de la Iglesia, la
fecundidad vocacional (que asegura la
continuidad) y la proyeccion misionera
(ser foco de irradiacién hacia otras comu-
nidades).

La composicion de los conflictos: el
cuerpo eclesial demuestra ademas su ma-
durez (o inmadurez), por el modo de resol-
ver - sin suprimirlos - los conflictos y ten-
siones presentes en su seno. Tradicional-
mente son tres los principios o valores in-
vocados para zanjar y superar los conflic-
tos internos de la Iglesia: la fe (pistis), el
amor (agape) y la edificacion (oikodo-
mé).17 No siempre resulta facil aplicarlos,
pero solo salvaguardando estos valores
eclesiales sera posible encarar y resolver
los inevitables casos de conflictividad.

He aqui un cuadro de criterios de discernimiento comunitario que permite esbozar los ras-
gos caracteristicos de la madurez de las comunidades eclesiales, meta del esfuerzo catequé-
tico, del mismo modo que bosquejamos a su tiempo las exigencias de la madurez de fe de

las personas.1 8

Se vislumbra asi también el nuevo modelo de comunidad que las circuns-

tancias actuales reclaman en un proyecto actualizado de accién pastoral.
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3. DIMENSION COMUNITARIA DE LA CATEQUESIS

La emergencia comunitaria tiene nota-
bles aplicaciones al campo de la cate-
quesis.

3.1. La «opcién comunitaria» en la pasto-
ral catequética

Hoy se subraya con fuerza la relacién
estrecha que vincula la catequesis a la co-
munidad:

«La experiencia catequética moderna con-
firma una vez mas que antes estan los cate-
quistas y después los catecismos; no sélo,
aln antes estan las comunidades eclesiales.
Asi como no se puede concebir una comu-
nidad cristiana sin una buena catequesis, no
se puede pensar en una buena catequesis
sin la participacién de toda la comunidad»
(Italia RdC 200).

Se puede hablar en este sentido de una
clara opcion comunitaria en la conciencia
catequética actual, segin la cual la comu-
nidad cristiana es condicion, lugar, sujeto,
objeto y meta de la catequesis (cf DGC
158. 254). Vedmoslo mas detalladamente.

La comunidad es condicion necesaria
para la catequesis

El testimonio efectivo de una comuni-
dad es condicién imprescindible de una
catequesis significativa, ya que todo proce-
so catequético «debe suponer para quien
lo hace una verdadera experiencia de Igle-
sia» (Espana CC 153):

«La pedagogia catequistica es eficaz en la
medida en que la comunidad cristiana se
convierte en referencia concreta y ejemplar
para el itinerario de fe de cada uno. Esto su-
cede si la comunidad se concibe como fuen-
te, lugar y meta de la catequesis» (DGC 158).

Se ha podido decir que «la comunidad
auténtica (comunidad que avanza) es el
mejor texto de catequesis»,’® que «la co-
munidad cristiana es en si misma cateque-
sis viviente» (DGC 141), que ésta corre el
peligro de esterilizarse si no esta arropada
por el testimonio de una comunidad (CT
24). De aqui la conviccién de que el cate-
quista tiene que cumplir la funcién de un
intérprete (DCG [1971] 35), es decir, de
uno que explica cuanto vive y profesa la
comunidad. De todo esto se infiere que so-
lo puede ser objeto de catequesis lo que
verdaderamente se realiza en la comuni-
dad.20

La experiencia atestigua con creces el
fracaso de una catequesis que se limita a
presentar la experiencia cristiana como de-
beria ser, es decir, en abstracto, sin el aval
visible y constatable de la realidad vivida
en comunidad.2! Se puede formular una
especie de ley estructural: «sin comunidad
de fe no hay comunicacién de la fe»; «si
no se comparte la fe no es posible crecer
en la fe».

La comunidad es el lugar natural
de la catequesis

«[La comunidad] siendo lo que es, anuncia,
celebra, vive y permanece siempre como el
espacio vital indispensable y primario de la
catequesis» (DGC 141).



En realidad sera siempre posible distin-
guir varios lugares de catequesis o sefialar
nuevos lugares, en las nuevas formas de
comunidad.?? Pero queda siempre la con-
viccién de que la accién catequética en-
cuentra su natural y fundamental espacio
de referencia en la comunidad eclesial.23

Esta exigencia obliga a repensar y veri-
ficar los lugares de la catequesis, tanto los
tradicionales (parroquia, escuela, asocia-
cién, etc) como los nuevos (grupos, comu-
nidades, movimientos, etc.). Serd la «cali-
dad comunitaria» de cada ambiente el cri-
terio que permitira considerarlo o no como
lugar de catequesis.

La comunidad es el sujeto propio
de la catequesis

La comunidad cristiana, viva y convin-
cente, es el sujeto primero de la transmi-
sion de la fe y agente solidariamente res-
ponsable de la catequesis.24 Es ella el ver-
dadero sujeto de la catequesis, aunque de
hecho se recurra a personas o estructuras
particulares para su ejercicio.

Resulta superada asi la concepcion
vertical de la catequesis (relacion entre un
ensefiante y un grupo de discipulos). En un
contexto comunitario, no hay propiamente
destinatarios sino participantes de la cate-
quesis, sujetos todos de palabra y de expe-
riencia:

«En la comunidad todos somos al mismo
tiempo catequistas y catequizandos, maes-
tros y discipulos, agentes y destinatarios de
la accion catequética, pues todos somos
siervos de la Unica palabra que nos edifica
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por la boca y el testimonio de todos» (Méxi-
co GP 71).

La comunidad es destinataria dltima
de la catequesis

La catequesis no se dirije solo a los in-
dividuos, sino también a la comunidad co-
mo destinataria de su accién: «la cateque-
sis no s6lo conduce a la madurez de fe a
los catequizandos, sino a la madurez de la
misma comunidad como tal» (DGC 221).
La catequesis, en efecto, es «la forma de
accion eclesial, que conduce a la madurez
de la fe tanto a las comunidades como a
cada fiel» (DGC [1971] 21). Queda supe-
rada por lo tanto la concepcion individua-
lista de la catequesis como relacion entre
un catequista y un catequizando. La rela-
cién personal debe integrarse en un con-
texto de comunidad, verdadero sujeto y
ambiente de la actividad catequética.

La exigencia comunitaria obliga tam-
bién a un replanteamiento de la tradicional
division de la catequesis segtn la edad o la
condicién (catequesis de nifos, jovenes,
adultos, obreros, intelectuales, etc.). Sin
negar la conveniencia de posibles activida-
des en grupos separados, seglin las exigen-
cias de los participantes, normalmente es
preferible la catequesis en el ambiente glo-
bal de la comunidad cristiana, donde es
posible el didlogo entre participantes de di-
versa condicion y sensibilidad (cf CT 45).
Consta por experiencia la ineficacia de una
catequesis que priva a nifios y jovenes del
didlogo intergeneracional y del contexto
vital y enriquecedor de la comunidad.
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La comunidad es objetivo y meta
de la catequesis

La comunidad no es solo condicion pa-
ra el éxito de la accion catequética: tam-
bién es verdad que la misma catequesis
construye y edifica la comunidad (cf DGC
254; Puebla 992) y debe acompanar el ca-

mino de su crecimiento,?> de modo que
en la catequesis «la Iglesia edifique a la
Iglesia» (Puebla 993). Esta perspectiva, en-
raizada en la naturaleza misma de la Igle-
sia que es convocacion por medio de la
palabra, resulta hoy corroborada con cre-
ces en la experiencia pastoral. Con fre-
cuencia es la catequesis la que da origen a
nuevos grupos y comunidades eclesiales.

Estos aspectos de la opci6n comunitaria invitan a una revision profunda de la identidad de
la catequesis y de su ubicacién en el marco de la accién pastoral. Se impone la necesidad
de coordinar los distintos lugares y modalidades de la accién catequética dentro de la co-
munidad, sin exclusivismos ni aislamientos. Por otra parte, la experiencia catequética resul-
ta cada vez mas vinculada a las demds funciones pastorales de la vida eclesial (liturgia, fra-
ternidad, compromiso, etc.), sin solucion de continuidad.

3.2. La catequesis comunitaria: caracteris-
ticas y perspectivas

Debemos esclarecer ahora algunos as-
pectos de la catequesis comunitaria: ;d6n-
de se realiza propriamente?; ;qué tipo de
catequesis debe haber?; ;qué catequistas
requiere?

El papel del grupo y de la pequeiia
comunidad

En la actuacion de la catequesis comu-
nitaria cobran una importancia especial las
experiencias del grupo y de la comunidad
pequena «de talla humana».

= El grupo como lugar de catequesis
La importancia del grupo en la accién

pastoral es una conviccién bien consolida-
da:

«El grupo tiene una funcién importante en
los procesos de desarrollo de la persona. Es-
to vale también para la catequesis, en la de
los pequefios porque favorece una buena
socializacién; en la de los jévenes para
quienes el grupo es casi una necesidad vital
en la formacion de su personalidad; y en la
de los adultos porque promueve un estilo
de didlogo, de cooperacién y de correspon-
sabilidad cristiana» (DGC 159).

En el grupo se desarrolla una dinamica
que favorece el aprendizaje. El grupo, en
efecto, es mucho mas que la suma de los
individuos, pues cada miembro puede lle-
gar a ser un resorte importante para los de-
mas. De la confrontacién reciproca surgen
nuevas ideas y posibilidades que antes nin-
gun miembro del grupo sospechaba. Den-
tro del grupo y gracias a él se estimula la
integracion de los conocimientos y apren-
dizajes.26



Desde el punto de vista pedagégico
son conocidas las valencias del grupo. En
él surgen procesos de identificacion y de
conformidad que inducen a aceptar las co-
munes convicciones y pautas de conducta.
Estos procesos dan pdbulo a una dindmica
educativa que sostiene y arropa al indivi-
duo, ayudandole a interiorizar los valores
compartidos.2”

Pero el grupo posee ademds una valen-
cia eclesiolégica'y pastoral de gran alcan-
ce. Si, como dice Tertuliano, «ubi tres, ec-
clesia est»,28 el grupo representa la media-
cién normal para hacer experiencia de
Iglesia y para interiorizar el sentido de Igle-
sia. Es en el grupo donde «palabras como
comunion, corresponsabilidad y presencia,
se convierten en experiencia vivida».29

Se entiende asi la relevancia catequéti-
ca del grupo como lugar de aprendizaje y
de crecimiento en la fe, como eficaz grupo
de referencia, esencial para la educacion.
El grupo permite la floracion de auténticas
experiencias religiosas y procesos de iden-
tificacion. Son éstas las condiciones idea-
les para la interiorizacion de actitudes de
fe, objetivo principal de la catequesis. Des-
de este punto de vista se puede decir que
aprender a creer es ante todo aprender a
creer juntos.

* La pequeiia comunidad, lugar de
catequesis

Lo que se dice de los grupos se aplica
también a las pequenas comunidades cris-
tianas, que son lugares «privilegiados para
el desarrollo de procesos catequisticos mas
comunitarios y pemanentes».30 Ellas po-
seen cualidades de gran eficacia formado-
ra: son grupos de talla humana, que permi-
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ten relaciones personales intensas; son lu-
gares donde se comparte la fe; es posible
en ellas la practica del amor fraterno; esti-
mulan la creatividad y la bdsqueda comun;
permiten una experiencia global de vida
cristiana, en sus aspectos de celebracion,
acciéon y comunion fraterna:

«las pequenas comunidades, sobre todo las
Comunidades Eclesiales de Base crean ma-
yor interrelacion personal, aceptacion de la
Palabra de Dios, revisién de vida y reflexién
sobre la realidad, a la luz del Evangelio; se
acentda el compromiso con la familia, con
el trabajo, el barrio y la comunidad local»
(Puebla 629).

A propésito de estos grupos es necesa-
rio subrayar una vez mds la exigencia de
que permanezcan abiertos, dispuestos al
didlogo y a la confrontacién sincera, en
comunion con la comunidad eclesial mas
amplia. Sélo de este modo el grupo consti-
tuye un lugar de maduracién personal y de
construccién de Iglesia (cf CAL 193).

La catequesis comunitaria: una
transformacion cualitativa

No basta el cambio de lugar para res-
ponder a las exigencias de la opcién co-
munitaria: seria decepcionante, en las nue-
vas estructuras, una catequesis de talante
preconciliar. No basta que la catequesis se
haga en comunidad: debe ser catequesis
de comunidad.3! ;Qué supone todo esto?

Ante todo, la catequesis comunitaria
asume légicamente la visién renovada de
la palabra de Dios. Por eso, en el grupo o
comunidad, la catequesis adquiere la fiso-
nomia de una bdsqueda comdn en la fe,32
de un camino recorrido conjuntamente



172 / Emilio Alberich Sotomayor

donde «los miembros de las comunidades
son, unos para con otros, proclamadores
del misterio de Cristo»,33 donde es posible
descubrir el potencial evangelizador de los
mas humildes y sencillos (Puebla 1147). En
comunidad la catequesis se convierte, en
un cierto sentido, en auto-catequesis, pro-
fundizacion de la fe por medio del grupo.

No es poca la novedad que introduce
el talante comunitario en la concepcion de
la catequesis. En lugar de la relacién cate-
quista-catequizando (maestro-discipulo) y
de la tradicional primacia del contenido a
transmitir, ocupa ahora el lugar central la
relacion interpersonal, el proceso de inte-
raccion grupal, la «relacién catequética»
como lugar y condicion de anuncio y ma-
duracién de la fe. Quiere decir que llega a
ser determinante el buen funcionamiento
de las relaciones interpersonales en el gru-
po y el grado de salud y autenticidad de
que éste goza. De aqui la conveniencia de
dominar las técnicas aptas para la guia de
grupos: dindmica de grupo, técnicas de
animacion, psicologia social, teoria y prac-
tica de la comunicacion, etc.

La catequesis comunitaria: una nueva
comprension del mensaje cristiano

La catequesis comunitaria debe repen-
sar también el contenido de su comunica-
cion:

- Polo primario de referencia no sera un
programa o contenido fijado de ante-
mano, sino las personas en situacion,
que llegan a ser en cierto modo el crite-
rio selectivo e interpretativo del conte-
nido de la catequesis. La comunidad
asume la funcion de clave hermenéuti-

cay en cuanto tal se confronta con un
mensaje que no debe ser simplemente
asimilado, sino también re-interpreta-
do, recreado.

- El criterio antropolégico de la integra-
cién entre fe y vida, entre mensaje cris-
tiano y experiencia comunitaria, en-
cuentra aqui grandes posibilidades de
actuacion. La catequesis comunitaria
consiste sustancialmente en una refle-
xién compartida sobre las experiencias
del grupo:

«Con estos grupos, la Iglesia se muestra en
pleno proceso de renovacion de la vida pa-
rroquial y diocesana, mediante una cate-
quesis nueva, no sélo en su metodologia y
en el uso de medios modernos, sino tam-
bién en la presentacién del contenido,
orientado vigorosamente a introducir en la
vida motivaciones evangélicas en busca del
crecimiento en Cristo» (Puebla 100).

- También el dialogo fe- cultura, y por
tanto el proceso de inculturacion de la
experiencia cristiana, encuentran en la
comunidad un campo de efectiva y
providencial aplicacién.

Una metodologia de cufio comunitario

Es algo evidente, si se toman en serio
las exigencias de la dindmica grupal. El
método quedard necesarimente marcado
por algunos aspectos tipicos del camino de
fe en comunidad:

- Es un camino de participaciény corres-
ponsabilidad. En comunidad ninguno
debe considerarse simple destinatario
del anuncio, sino sujeto activo y res-
ponsable. Sera importante crear la con-



viccion, sobre todo con los adultos, de
que sin compromiso personal y volun-
tad de compartir la fe con los demds, no
es posible definir la propia identidad re-
ligiosa ni madurar en la fe.

- Es un camino insertado en una expe-
riencia global de vida cristiana. De he-
cho, en la comunidad no se hace sélo
catequesis, sino que se viven las distin-
tas facetas de la experiencia eclesial:
servicio, comunion, celebracién, mi-
sion.

- Es un ejercicio de creatividad que per-
mite una relacién nueva entre lenguaje
constituido y nuevas expresiones de la
experiencia cristiana (cf Puebla 99).

3.3. La nueva figura del catequista-anima-
dor

La catequesis comunitaria obliga tam-
bién a un replanteamiento serio de la figu-
ra del catequista o animador. Dada la pri-
macia de la «relacién catequética» sobre el
contenido, resulta determinante, para
quien asume en la comunidad el papel de
animacion, poseer una «personalidad rela-
cional», es decir, ser capaz de estimular la
participacion y el significado del grupo.

El deseo de personalidades relacionales
es muy apremiante hoy, tanto en la socie-
dad civil como en la Iglesia. En lugar de
personalidades fuertes y avasalladoras, do-
tadas de ideas «geniales», voluntad férrea y
ascendiente sobre los demds, hoy se afiora
sobre todo un nuevo tipo de personalidad
acogedora y abierta, promotora de relacio-
nes profundas, dispuesta a ser influenciada
por la comunidad y capaz al mismo tiem-
po de guiarla, de potenciarla, de utilizar al
maximo la aportacion de todos.34 No con-
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vencen las personalidades centralizadoras
que se imponen por sus convicciones y de-
cisiones inamovibles, figuras carismaticas
que suscitan en sus admiradores el culto
de la personalidad. El mundo de hoy, y es-
pecialmente las comunidades eclesiales,
sienten la imperiosa necesidad de contar
con dirigentes y responsables con «perso-
nalidad relacional»:

«La época moderna, afortunadamente, esta
forjando un nuevo tipo de personalidad [...].
Si quisiéramos intentar una descripcién, di-
riamos que esta nueva personalidad ya no
estd constituida por el deseo de que cada in-
dividuo haga brillar en torno a si las cuali-
dades adquiridas en clave de perfeccion in-
dividual, sino mas bien por una actitud ba-
sica de acogida y de apertura hacia la expe-
riencia personal y la de los demds. Dirlamos
que esta nueva personalidad ya no atrae ha-
cia si las miradas admiradas y extaticas de
las masas en busca de la veneracion del hé-
roe, sino que mas bien suscita las capacida-
des de los otros, permitiéndoles abrirse a su
vez. El hombre de manana se sentird mas
dependiente de los demas. Pero esta depen-
dencia, lejos de empobrecerlo, lo enrique-
cerd».3>

También en el ambito catequético ne-
cesitamos hoy personalidades relacionales,
animadores y guias que, lejos de imponer
la propia linea, sepan sentirse miembros de
la comunidad para caminar con todos y
valorar la aportacién de todos.

4. CATEQUESIS Y ESCUELA

La nueva conciencia de la identidad de
la catequesis obliga a verificar sus lugares
tradicionales de actuacién, especialmen-
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te la escuela. Cabe preguntarse: jes la es-
cuela, y sobre todo la escuela publica, un
lugar adecuado para el ejercicio de la ca-
tequesis?

4.1. La religion en la escuela: una realidad
en movimiento

Sabemos que desde antiguo y en mu-
chos lugares la escuela ha sido el ambien-
te privilegiado y normal de la catequesis,
generalmente bajo forma de ensefianza re-
ligiosa, sobre todo en el periodo de escola-
ridad obligatoria.3¢ En algunos paises, mo-
tivos de orden politico o cultural llevaron a
la exclusion, mas o menos violenta, de la
ensefanza religiosa de la escuela publi-
ca.37 En algunas Iglesias jévenes, la escue-
la de los misioneros fue en su tiempo el
instrumento principal de la actividad evan-
gelizadora y catequética.

Muchas de estas situaciones han sido
objeto, sobre todo después del Concilio,
de serios cuestionamientos, lo que ha obli-
gado a profundizar el tema e intentar nue-
vas férmulas, con importantes tomas de
posicion por parte de instancias oficiales.38
Aunque las situaciones locales, en cuanto
a sistemas escolares, son muy diversas, es
posible detectar algunas lineas generales
de tendencia y ofrecer un cuadro orienta-
dor de las relaciones actuales entre cate-
quesis y escuela.

Una mirada al pasado: la enseiianza reli-
giosa escolar (ERE) como catequesis

El ejercicio de la catequesis dentro de
la escuela publica ha sido por mucho tiem-
po un hecho normal. Basta recordar que la
escuela moderna, tanto en Europa como

en otros lugares, nacié y se desarroll6 por
iniciativa y bajo el control de la Iglesia.
Ademas de la herencia cristiana de la Edad
Media, ha tenido un peso determinante el
fuerte proceso de «confesionalizacion» de
las naciones europeas en los siglos XVI y
XVII, cuando las denominaciones cristia-
nas, catélica o protestante, se identificaron
practicamente con la institucion estatal y
forjaron un conjunto indisoluble de leyes,
tradiciones y patrimonio cultural fuerte-
mente marcado por la pertenencia confe-
sional.39

En este contexto, la ERE ha podido
mantener sin discusion su caracter confe-
sional y catequistico, tanto en sus conteni-
dos (generalmente formulados en los «ca-
tecismos»), como en las modalidades de
actuacion (gestion eclesiastica).#0 El cate-
cismo en la escuela, expresion tradicional
de la presencia de la «Iglesia en la escue-
la», ha sido un instrumento eficaz de socia-
lizacion religiosa y con frecuencia también
de alfabetizacién y promocién cultural. Y
en este proceso histérico es posible detec-
tar algunas constantes que explican su
consistencia y duracion:

= La concepcion de la ERE como verda-
dera catequesis y como instrumento
privilegiado de socializacion religiosa
dentro de las distintas confesiones;

= La relacién inseparable entre religion e
institucién confesional, por lo que todo
lo relativo a la religion es considerado
materia propia y exclusiva de las Igle-
sias;

= La conviccion de que la pertenencia re-
ligiosa de cada persona, componente
esencial de su propia identidad, es un
bien que hay que proteger evitando to-



da confrontacién con otras posiciones,
consideradas peligrosas para el propio
crecimiento humano vy religioso.

La situacion llegd a ser problemdtica,
sobre todo en el siglo XIX, con el avance
de la secularizacién que reivindicaba la
autonomia secular de las instituciones edu-
cativas, en polémica con la Iglesia institu-
cional. Se explica asi también la actitud
defensiva que con frecuencia ha adoptado
el mundo catédlico, a favor de sus propias
instituciones (especialmente las escuelas
catélicas) y su presencia en las escuelas
publicas (especialmente por medio de la
ERE).

El resultado de estas tensiones ha sido
muy distinto, segln las circunstancias his-
téricas.#! En algunas naciones se ha instau-
rado una pacifica colaboracion entre Esta-
do e Iglesia, mientras que en otras se ha
llegado a la ruptura o a formas diversas de
acuerdos o concordatos. Por parte catdli-
ca, para justificar la presencia de una ERE
confesional en la escuela, se ha reivindica-
do ordinaramente el derecho de la Iglesia a
ejercer su propia mision en las institucio-
nes civiles y, en linea mds pedagogica, se
han esgrimido dos argumentos tradiciona-
les: el derecho que asiste a los padres de
asegurar a sus hijos el tipo de educacién
por ellos deseado y la importancia de la di-
mension religiosa (identificada siempre
confesionalmente) como parte esencial de
una educacion integral.

La crisis del sistema
Dentro del catolicismo el problema ha

estallado sobre todo después del Concilio,
bajo la presion de las nuevas ideas teoldgi-

Catequesis evangelizadora /175

cas y la apertura a los valores de la moder-
nidad (laicidad, libertad religiosa, demo-
cracia, alergia a toda forma de privilegio).
Se ha originado asi un amplio movimiento
de critica frente a la presencia de la reli-
gion en la escuela en su forma tradicio-
nal.#2 La ERE ha sido acusada de ser una
forma de adoctrinamiento y de violencia a
las conciencias, un privilegio injustificado,
una instrumentalizacién de la escuela a fa-
vor de las confesiones religiosas, etc. Se
admite cada vez menos la presencia de la
ERE como «concesién» hecha a la Igle-
sia,*3 como «lglesia en la escuela», como
paréntesis sagrado en el interior de una ins-
titucion profana.

Se ha ido afianzando la convicciéon de
que en una sociedad pluralista y democra-
tica no puede invocarse la misién evange-
lizadora de la Iglesia para introducir en la
escuela de todos, institucionalmente, una
actividad propiamente catequética. Se ha
denunciado, por lo demads, la ambigiiedad
de una ensefianza que es, si, escolar, pero
no del todo, dado su caracter «eclesiasti-
co». El mismo profesor de religioén ha expe-
rimentado a veces la ambigliedad de su pa-
pel, ya que pertenece a la escuela pero es,
al mismo tiempo, representante de la Igle-
sia.

Por otra parte, se ha podido constatar
que la identificacién de la ERE con la cate-
quesis perjudica tanto a una como a otra: a
la ERE porque se siente en la escuela como
cuerpo extraio, objeto de progresiva mar-
ginacién; a la catequesis, porque la idea
ilusoria de que ya la escuela provee a la
educacion de la fe, impide de hecho el de-
sarrollo de una auténtica labor catequética
en la comunidad cristiana. De ahi la nece-
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sidad de asentar sobre otras bases la legiti-
midad de la ERE.

Todo esto ha llevado a reclamar una /e-
gitimacion pedagogica y escolar de la ERE,
con la conviccién de que sélo la légica in-
terna de la realidad escolar puede justificar
la existencia de una ensefianza o momen-
to de formacion religiosa dentro de la es-
cuela.

La justificacion pedagogico-escolar
de la ERE

Razonando en términos pedagogico-di-
dacticos se trata de comprobar si el tema
religioso tiene cabida o no en el proyecto
educativo de una escuela moderna, sin in-
vocar privilegios o suponer convicciones
de fe: debe ser un razonamiento compren-
sible y aceptable por cuantos sean sensi-
bles al problema educativo y compartan
una concepcion abierta de la tarea escolar.
La reflexion catequética y pedagodgica ac-
tual parece orientarse decididamente por
este camino.#4 Y esto obliga ante todo a ve-
rificar los argumentos mas barajados para
legitimar la ERE:

- En ambito catdlico es proverbial apelar-
se al derecho que asiste a los padres de
escoger la educacion religiosa de sus
hijos. El argumento conserva cierta-
mente su validez, tanto mas que se so-
licita hoy la participacion de los padres
en la gestién de la escuela, pero tiene
también sus limites, pues existen tam-
bién otros derechos y exigencias, como
son los de los mismos alumnos, los de
la sociedad en general, los inherentes a
la tarea educativa, etc.

- Se invoca también tradicionalmente el
caracter integral de la educacion, que
no seria tal sin el cultivo de la dimen-
sion religiosa.#> Ahora bien, si el valor
humanizante y educativo de la religion
es algo evidente para los creyentes, no
lo es asi para todos, en nuestra socie-
dad, pues presupone un juicio de valor
sobre el hecho religioso que no todos
comparten.

Un argumento generalmente aceptado,
incluso por muchos no creyentes, y con
sé6lida base para justificar la presencia de la
ERE en el ambito escolar, es la relevancia
educativa y socio-cultural del hecho reli-
gioso.

- Ante todo la relevancia educativa: se
puede decir que la religiéon, como quie-
ra que se la juzgue, quiere responder a
los interrogantes mas radicales de la
existencia: el sentido de la vida y de la
historia, el origen y el fin de la humani-
dad, las opciones éticas, etc. La religion
responde a la busqueda de sentido,
cuestiona las seguridades personales, se
acredita como criterio valorativo de la
vida personal y social. Ponerse seria-
mente ante esta realidad, encarar su
provocacién y asumir al respecto una
actitud responsable es ciertamente un
cometido educativo, importante y co-
herente con un proyecto escolar recta-
mente entendido.46
La relevancia educativa del hecho reli-
gioso salta a la vista también al consi-
derar los aspectos preocupantes y am-
biguos de la religion en el mundo ac-
tual: fundamentalismos, fanatismos, in-
tolerancia, busqueda patolégica de se-



guridad, subjetivismo exasperado, ad-
hesién acritica a sectas o a lideres caris-
maticos, etc. Son situaciones problema-
ticas que preocupan a cuantos tienen
responsabilidad educativa. Esta en jue-
go en estos casos el equilibrio personal,
la educacién para la paz, el sentido de
la convivencia y la aceptacion del plu-
ralismo.

- Pero el hecho religioso posee también
una evidente relevancia socio-cultural,
como elemento esencial de la tradicion
historica y cultural de los pueblos y re-
ferencia vital para la concepcion de vi-
da de muchas personas. La religion
existe, esta presente en la sociedad, es
algo que hay que tener en cuenta, sea
cual fuere el valor que cada uno le asig-
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ne. No es razonable dejarla de lado, ig-
norando asi una esencial clave de lec-
tura del propio patrimonio e identidad
cultural. Conocer este hecho cultural-
mente relevante, ahondar en su verda-
dero alcance, madurar ante él opciones
responsables y ser capaces de convivir
en paz con personas de distintas con-
vicciones: he aqui una serie de objeti-
vos que no puede soslayar una escuela
verdaderamente educativa que preten-
de ser «mediacién critica de la cultu-
ra».47 Ahora bien, sabemos por expe-
riencia que en nuestros dias alcanza
proporciones alarmantes la ignoracia
religiosa de muchas personas, ignoran-
cia que es siempre fuente de prejuicios,
de intolerancia, de amenazas contra la
convivencia y la paz.

Todo esto permite concluir que la ERE, como aproximacién seria y documentada al hecho
religioso, no sélo no contrasta con las funciones propias de la institucién escolar, sino que
constituye un elemento integrante del proyecto educativo de la escuela en una sociedad plu-

ralista y democratica.

Una consecuencia importante: la ERE,
como parte integrante del proyecto educa-
tivo escolar, debe asumir de lleno las exi-
gencias y caracteristicas propias de una
disciplina escolar: seriedad de programa-
cién, planteamiento cientifico, profesiona-
lidad de los ensenantes, etc. El caracter ori-
ginal de la ERE en el concierto de las mate-
rias escolares no debe llevar a escamotear
su calidad didactica y pedagdgica. Y es de
desear que, concebida de esta manera, la
ERE quede libre finalmente de los rasgos de

ambigliedad y precariedad que con tanta
frecuencia la caracterizan.

Enseiianza religiosa y catequesis eclesial:
distincion y complementariedad

Se esta fraguando asi un consenso ge-
neral sobre la conveniencia de distinguir
claramente entre ERE y catequesis de la co-
munidad cristiana.#® No se trata de contra-
posicién, sino de complementariedad en la
distincion, dada la diferencia de lugar (la
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escuela y la comunidad cristiana, respecti-
vamente), de destinatarios (los alumnos
por una parte y los creyentes o simpatizan-
tes por otra) y de objetivos (la confronta-
cién con el hecho religioso y el crecimien-
to en la fe). La distincién contribuye a me-
jorar, tanto la funcion educativa dentro de
la escuela, como el desarrollo del ministe-
rio catequético en el ambito de la accion
pastoral de la Iglesia.

4.2. Nuevas perspectivas para la ensefian-
za religiosa escolar (ERE)

Si queremos ahora determinar mds de
cerca la naturaleza y mision de la ERE, el
panorama que se nos presenta es muy va-
riado y complejo. Pero es posible también
indicar algunos rasgos mas significativos
de lo que podemos llamar el nuevo rostro
de la ERE.

Objetivos y tareas de la ERE

Los objetivos corresponden a las moti-
vaciones pedagoégicas y didacticas que jus-
tifican su presencia en la escuela. Se pue-
den resumir en torno a una triple tarea: in-
formacion, formacién, educacion para la
paz:

- Informacioén: proporcionar a los jéve-
nes un serio y objetivo conocimiento
del fenémeno religioso, en su esencia y
en sus manifestaciones. Hoy reviste es-
te objetivo una urgencia especial, da-
das las proporciones alarmantes de la
ignorancia religiosa en nuestra socie-
dad.

- Formacion: permitir una confrontacion
seria con los problemas del sentido de

la vida y de las ultimidades del hombre,
ayudando asi a madurar decisiones li-
bres y responsables en el campo reli-
gioso y a integrar los conocimientos re-
ligiosos en el propio patrimonio cultu-
ral.49

- Educacion para la paz: en una sociedad
pluralista es muy importante educar pa-
ra la convivencia pacifica y para el dia-
logo, especialmente entre gentes de
culturas y confesiones religiosas dife-
rentes. A este fin la escuela puede ser
un campo privilegiado de accién edu-
cativa.

Contenidos de la ERE

También sobre la identidad y conteni-
dos de la ERE se diferencian las posiciones:

- No convence la reduccién de la ERE a
simple informacién, pretendidamente
«cientifica» y «neutral», sobre la reli-
gion, tanto si tal cometido se asigna a
las diversas materias escolares, como si
se hace objeto de una disciplina especi-
fica. Aparte de que es impensable una
verdadera neutralidad en este dmbito,50
se trataria en todo caso de una ense-
fianza que no responde a la relevancia
educativa del problema religioso y a los
objetivos de la ERE.

- También resulta insuficiente la propues-
ta de una ERE como clase de religiosi-
dad, que tendria por objeto, no las reli-
giones histéricamente existentes, sino
la dimension religiosa en sus aspectos
universales y comunes, incluso con el
fin de evitar en la escuela la confronta-
cién entre miembros de religiones dis-
tintas. AUn reconociendo la importan-



cia de una apertura a la dimension reli-
giosa de la vida, cabe advertir que la re-
ligiosidad no existe en realidad mds que
encarnada en las concretas religiones
historicas y que, en todo caso, la rele-
vancia educativa y sociocultural del he-
cho religioso se fundamenta, no sélo en
la religiosidad como tal, sino en la con-
crecion histérica y social del fenémeno
religioso tal como de hecho existe.

Una ERE fiel a su cometido debe garan-
tizar una seria aproximacion educativa y
cultural al hecho religioso, en sus realiza-
ciones histéricasy en la variedad de sus di-
mensiones, en sintonia con el proyecto
educativo y cultural de la escuela.5' Se tra-
ta, por lo tanto, de una ensefanza o area
disciplinar que no excluye ningln aspecto
relevante de la problematica religiosa, res-
petando las exigencias modernas de la di-
déctica y la situacion concreta de los alum-
nos.

4.3. El problema abierto de la confesiona-
lidad

Pero a pesar de las declaraciones de
principio, la situacion efectiva de la ERE,
en muchos lugares, no es tranquila. Se la-
menta una cronica precariedad de la disci-
plina y del estatuto del profesor, insuficien-
te reconocimiento juridico y profesional,
marginacion practica de la materia en la
programacioén escolar.52

El aspecto mas problematico parece ser
el de la confesionalidad,>3 es decir, la vin-
culacién de la ERE a las confesiones e ins-
tituciones religiosas. De hecho, la gestion
eclesiastica de una disciplina escolar es
acusada de ingerencia en una institucién
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civil, especialmente en los paises donde
tradicionalmente existe tensién entre Igle-
sia y Estado, entre las confesiones religio-
sas y la sociedad civil.54 Y todo parece in-
dicar que es aqui donde se encuentra la
raiz del malestar.

Las «dos almas» de la ERE

En realidad y pese a las declaraciones
oficiales persiste todavia en muchos la
concepcién «catequética» de la ERE, fo-
mentada claramente por la confesionali-
dad de la disciplina y su gestién por parte
de las Iglesias. En el fondo subyace la idea
de que todo lo relacionado con la educa-
cion religiosa es competencia exclusiva de
las instituciones confesionales. Permane-
cen siempre vigentes los presupuestos de
una concepcion «catequética» de la ERE.

Sigue existiendo una ambigliedad de
fondo por la presencia, en cierto sentido,
de «dos almas», pedagogica y catequética,
en el modo de concebir y actuar la ERE. Y
probablemente es la coexistencia de estas
dos almas el nudo central y el esquema in-
terpretativo de muchas situaciones proble-
maticas. En algunos paises la ERE sigue
siendo pensada como catequesis escolar
(Austria, Irlanda, Polonia, varias naciones
americanas, etc.), mientras que en otras ha
sido excluida de la escuela puadblica en
nombre de la laicidad (Francia, Holanda,
Eslovenia).>5 Sempre concebida como ca-
tequesis escolar, la ERE ha quedado fuera
de la escuela puiblica en Estados Unidos y
transformada en ERE no confesional en In-
glaterra, sobre todo para evitar en la escue-
la la multiplicidad de confesiones presen-
tes en la sociedad. Resulta coherente tam-
bién con esta vision, por respeto de las per-



180 / Emilio Alberich Sotomayor

tenencias religiosas, la multiplicacién de
las ensefianzas confesionales dentro de la
escuela publica, como, por ej., en Croacia
o en Bélgica, donde coexisten formas di-
versas de ERE en la misma escuela (catéli-
ca, protestante, ortodoxa, hebrea, musul-
mana, humanista, etc.).

Se adivina también esta «doble al-
ma » en la férmula de una ERE facultativa
u opcional (Italia, Espana), o bien obligato-
ria pero con la posibilidad de exencion
(Alemania, Austria, etc.). Se observa aqui
una cierta contradiccién entre dos concep-
ciones en tension continua (una ERE consi-
derada pedagdgicamente importante pero
de la que se puede libremente prescin-
dir),%¢ 0 en todo caso la dificultad de una
ERE concebida como instrumento de so-
cializacion religiosa confesional. Esta con-
notacién, aunque matizada por intencio-
nes pedagoégicas, lleva a la ERE casi inevi-
tablemente a quedar o excluida, o garanti-
zada, o hecha facultativa, pero siempre en
contraste con la laicidad y limitada en su
tedrica intencionalidad educativa. Todo es-
to dificulta el empefo por llevar hasta sus
Gltimas consecuencias las urgencias edu-
cativas de la escuela y por prestar la debi-
da atencion a la relevancia cultural y peda-
gogica del hecho religioso.

Hacia una ERE pluralista e
multidisciplinar

Estas dificultades pueden explicar, en el
panorama internacional, la situacién fluc-
tuante y la necesidad sentida de repensar
la identidad y funcién de la ERE en la es-
cuela. La tendencia en acto puede quedar
sintetizada asi:

«En linea general, el desplazamiento se rea-
liza de lo kerigmatico a lo cultural, de lo
confesional a lo transconfesional y ético, de
lo religioso cristiano a lo interreligioso y a la
aproximacion fenomenolégica y/o histérica
al hecho religioso».>”

En algunas naciones se han hecho pro-
puestas o se han introducido formas no
confesionales de ERE. Ademds de Inglate-
rra 'y Suecia, se pueden recordar varias ex-
periencias en Espafna,®® Suiza, Holanda,
América Latina, USA.59 En Alemania, don-
de se mantiene viva la discusion sobre el
futuro de la ERE, existen propuestas de re-
vision de su estructura juridica y organiza-
tiva, como también de la introduccién de
una ERE general, no vinculada a la gestién
de las Iglesias.®0

Todo esto delata el deseo de fundar so-
bre nuevas bases la presencia de la religién
en los sistemas escolares, dada la relevan-
cia de un problema educativo y cultural
que no se resuelve, como antes, con los
procesos tradicionales de socializacion re-
ligiosa confesional. Se entreve asi la impor-
tancia de abordar la religion, en clave edu-
cativa, con un talante nuevo que reclama
atencion por parte de la sociedad y del
mundo escolar y educativo.

Cabe imaginar quizds una ERE trans-
confesional y multidisciplinar, obligatoria
para todos, pensada como aproximacion
didactica y educativa al hecho religioso,
en toda su valencia cultural y significacién
educativa. Asi concebida, la ERE podria su-
perar los limites confesionales actuales,
respecto a los contenidos, los profesores y
la gestion, respetando la pluralidad de ex-
periencias religiosas presentes en la socie-
dad. Y deberfa ser una ensefianza multidis-



ciplinar (o, mejor aun, interdisciplinar), da-
do que no sélo la ciencia teoldgica y bibli-
ca se ocupa del hecho religioso, sino tam-
bién las ciencias positivas de la religién.

Esta ERE no tiene por qué reducirse a
una ensefanza pretendidamente «neutral».
No es posible ni pedagégicamente justifi-
cable ignorar algunas exigencias de la con-
fesionalidad, como son las efectivas con-
notaciones histérico-culturales que las dis-
tintas denominaciones religiosas asumen
en la realidad social. Y esto vale en parti-
cular para los alumnos, que deben ser res-
petados en su identidad y pertenencia reli-
giosas, como base de un crecimiento res-
ponsable y libre, y para los ensefiantes,
que no deben ocultar o poner entre parén-
tesis su actitud personal ante la religion.
Vale también para los contenidos mismos
de la materia, al menos en el sentido de
que las posiciones religiosas deben ser
abordadas con honradez y autenticidad,
sin ignorar la autoconciencia que de ella
tienen sus seguidores o los que oficialmen-
te las representan.

Una ERE asi entendida deberia ser obli-
gatoria para todos, dada la importancia del
problema religioso en sus vertientes cultu-
ral y pedagdgica. No se puede admitir que
todo un sector de juventud, que decide no
asistir a la ERE (sector hoy limitado, pero
destinado a aumentar), quede totalmente
al margen de la problematica que hoy sus-
cita la religion en las personas y en la so-
ciedad.

El profesor de religion: profesionalidad
y autenticidad

Queda por precisar la fisonomia y
competencia del ensefante, a quien se exi-
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ge hoy una seria profesionalidad. Hay que
asegurar, por una parte, la competencia
cientifica del hecho religioso (ciencias teo-
[6gico-biblicas y ciencias positivas de la
religioén), y por otra la profesionalidad pe-
dagogica. Imaginamos un profesor capaz
de hablar de religion en forma seria, docu-
mentada, respetuosa de las conciencias y
del pluralismo, verdadero educador de la
libertad de sus alumnos, promotor de op-
ciones libres y de respeto por la diferencia.

Por otra parte, no puede quedar al mar-
gen su «confesionalidad», por lo que se re-
fiere a su experiencia personal y a su op-
cion religiosa. En un contexto educativo no
es posible poner entre paréntesis su actitud
personal ante la religién. No es posible ni
pedagdgico: tendra que poner de manifies-
to su situacion, sus opciones personales,
naturalmente sin imponerlas y sin forzar a
nadie con formas de adoctrinamiento. Un
didlogo educativo eficaz exige el testimo-
nio de una identidad definida, en nombre
de la seriedad pedagdgica.

4.4. Catequesis y ERE en la escuela
catdlica

Mencién especial merece la escuela
catélica, que por un lado presenta caracte-
risticas propias respecto a la catequesis,
pero por otro comparte la problemdtica
propia de la escuela en general.6!

Ante todo hay que recordar que la es-
cuela catdlica, si quiere ser fiel a su mi-
sion, no debe reducir su «catolicidad» al
hecho de incluir en sus programas la clase
de religion y algunos momentos de culto o
de oracién. Su misién formativa atafie en
forma global a toda la comunidad educati-
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va y a todo el conjunto del proyecto edu-
cativo que la escuela fomenta (CAL 192).62

En linea de principio, dada su identi-
dad cristiana, la escuela catélica no sélo
tiene la posibilidad sino el deber de garan-
tizar auténticas experiencias catequéticas,
para favorecer la maduracién de la fe y la
sintesis entre fe y cultura.63 Pero la situa-
cién real de los alumnos, profesores y pa-
dres no siempre se amolda a las exigencias
de la catequesis en sentido propio. De ahi
la conveniencia, por razones de realismo
pastoral y de coherencia educativa, de dis-
tinguir también en la escuela catélica entre
catequesis y ERE,64 asignando a ésta las fi-
nalidades educativas y didacticas propias
de la ERE en la escuela de todos.

En muchos paises se acepta general-
mente la distincion entre catequesis y
ERE.®5 En todo caso, la escuela catdlica de-
be ofrecer espacios apropiados de expe-
riencia de fe y de formacion cristiana,
mientras que la ERE podra responder a su
especifica tarea de informacién y forma-
cion al servicio de los jovenes y de la con-
vivencia pacifica en la sociedad actual.

CONCLUSION: UNA NUEVA PERSPECTIVA
PASTORAL

El planteamiento pedagégico-didactico
de la ERE y la distincién entre ERE y cate-
quesis eclesial podria inducir a pensar que
se pierde asi una posibilidad concreta de
accion pastoral en la escuela publica y
hasta dudar de la conveniencia de seguir
presentes en la escuela como profesores de
religion. He aqui la objeccién: la ERE, con-
cebida como aproximacién no catequética
al hecho religioso, ;interesa verdadera-

mente a la Iglesia como algo inherente a su
mision?

Esta pregunta merece una respuesta
claramente afirmativa,® si se tiene presen-
te el horizonte eclesiolégico de la diaconia
para el Reino:

«Una Iglesia que se remite a Jesucristo tiene
como deber absolutamente irrenunciable el
“vivir para los demas”. Independientemente
de que las personas pertenezcan o no a la
Iglesia, ésta debe estar dispuesta a servirlas
con su realidad especifica y con lo que es
propio de su misién. La Ensenanza de la Re-
ligion en la escuela es una de las formas en
que se puede realizar este servicio a los jo-
venes. Es necesario, por tanto, verlo bajo el
aspecto diaconal».6”

No pierde la ERE su significado pasto-
ral, en cuanto ensefanza y testimonio de
cristianos dentro de la escuela. Esta forma
peculiar recaba su originalidad del am-
biente escolar y de las finalidades propias
de la ERE, y podra presentar rasgos, segun
los casos, que la aproximen a la evangeli-
zacion, a la catequesis o a la reflexién teo-
l6gica.o8

En definitiva: en esta nueva perspecti-
va, la ERE no pierde importancia pastoral
sino que cambia, en cierto modo, su ubica-
cion pastoral. Si antes pertenecia, en cuan-
to catequesis, al ambito formal de la marty-
ria o ministerio profético, ahora se aproxi-
ma mas al signo de la diaconia y al dina-
mismo de la evangelizacién. Su papel se
revela providencial para la Iglesia, que
puede asi entrar en contacto con una gran
cantidad de jévenes que dificilmente en-
contraria en otros lugares y porque puede
resultar ademas, dentro de la escuela, una



palestra privilegiada de dialogo entre la re-
ligién y la cultura contemporanea. Es una
ocasiéon providencial para comprender la
mentalidad y exigencias de los jovenes de
nuestro tiempo. Por lo demas, no hay por
qué contraponer la ERE a la catequesis: se
trata de dos formas complementarias de
servicio eclesial que deben integrarse mu-
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tuamente y ponerse, cada una en su dmbi-
to, al servicio de la promocién humana in-
tegral.
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Cf M.J.BESCANSA GALAN — E.MARTINEZ GOMEZ, «Ensefianza religiosa escolar», 789-790;
G.MALIZIA - Z.TRENTI (Eds), Una disciplina al bivio. Ricerca sull’insegnamento della Reli-
gione cattolica in Italia a dieci anni dal Concordato, Torino, SEI 1996.

Cf E.ALBERICH E., L’insegnamento della religione tra laicita e confessionalita. Nuove istanze
e prospettive, «Pedagogia e Vita» (1997)2, 25-42.

El problema es especial en algunos paises, como ltalia y Espafia, donde la ERE se configura
como ensenanza de la religion catdlica (o de la religion y moral catdlicas), sobre la base de
un concordato o acuerdo entre Iglesia y Estado.

Cf FPAJER, L’insegnamento scolastico della religione nella nuova Europa; Th.H.GROOME,
Catechesis and Religious Education, «The Living Light» 29 (1992/93)1, 40-46.

La paradoja aparece claramente expresada en el documento espanol: «La religion, bajo este
aspecto de oferta de sentido ultimo, siendo la disciplina escolar mas importante, es, sin em-
bargo, la que menos puede imponerse»: Espaiia ERE 19. Cf M.J. BESCANSA GALAN — E.MAR-
TINEZ GOMEZ, «Ensefanza religiosa escolar», 784. Es también la contradiccion presente en
el concordato italiano de 1984.

F.PAJER, «L’enseignement scolaire de la religion en Europe. Vue panoramique d’une muta-
tion», en: J.BULCKENS - H.LOMBAERTS (Eds), L’enseignement de la religion catholique a I’é-
cole secondaire. Enjeux pour la nouvelle Europe, Leuven, University Press/Uitgeverij Peeters
1993, 37.

En Espana se habla de un area o asignatura denominada «Sociedad, Cultura y Religion», con
diversas modalidades confesionales y una aconfesional sobre el hecho religioso y educacién
en valores para todos los alumnus. Cf C.ESTEBAN GARCES, Sociedad, Cultura y Religion, un
area con dos modalidades, «Religién y escuela» (2002) N.161-162, 17-31.

Cf FPAJER (Ed), L’insegnamento scolastico della religione nella nuova Europa. Interesante la
posicion original de Brasil de una ERE comin a varias confesiones religiosas: cf América Lati-
na ERE, 17 parte, 2.2.

Cf E.FEIFEL, Die Konfessionalitit des Religionsunterrichts, «Religionsunterricht an hoheren
Schulen», 37 (1994)6, 355-366; Konfessioneller Religionsunterricht- wohin?, «Katechetische
Blatter» 118 (1993)12, 810-832; G.MILLER, Vision eines dreistufigen Religionsunterrichts,
ibid., 831-832. Ha suscitado impresién, en especial, la formula introducida en Brandeburgo
de una disciplina llamada «Proyecto de vida, ética, religion» obligatoria para todos, con ca-
racter no confesional. Cf Cf W.SIMON, »Lebensgestaltung - Ethik - Religion« Ein Modellver-
such und einige offene Fragen, «Katechetische Blatter» 120 (1995)1, 29-40; A.BIESINGER -
J.HANLE (Eds), Gott - mehr als Ethik. Der Streit um LER und Religionsunterricht, Freiburg-Ba-
sel-Wien, Herder 1997.

Sobre este tema se puede consultar: CONGREGACION PARA LA EDUCACION CATOLICA,
Dimension religiosa de la educacién en la escuela catélica. Orientaciones para la reflexién y
revision, Roma 1988, Cuarta Parte; INST. SUP. DE CIENCIAS CATEQUETICAS SAN PIO X, Ca-
tequesis escolar: crisis y perspectivas, Madrid, San Pio X 1977; G.ROSSITER, The need for a
“creative divorce” between catechesis and religious education in catholic schools, «Religious
Education» 77 (1982)1, 21-40; T.GARCIA REGIDOR, «Escuela Catélica», en Nuevo Dic.Cat.
793-802.
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Cf el citado documento de la Congr. para la Educacién Catélica, Segunda Parte («<Dimensién
religiosa del ambiente»); T.GARCIA REGIDOR, «Escuela Catélica», 800.

Cf CT 69; DGC 74; CAL 192; La escuela catdlica (S. Congr. Educ. Cat.), nn. 49-52.

Es lo que hace explicitamente, como ya vimos, el documento Dimensién religiosa de la edu-
cacion en la escuela catélica: «Hay nexo indisoluble y clara distincién entre ensefianza de la
religion y catequesis» (n. 68). Cf SOCIEDAD DE CATEQUETAS LATINOAMERICANOS (SCA-
LA), Encrucijadas de la catequesis a la luz del Directorio General para la Catequesis, San Jo-
sé, Costa Rica, Editorial CONEC 1999, 33.

En América Latina se dan posiciones distintas: «En algunos paises se ofrece una catequesis ex-
plicita, en otros se trata de la llamada educacién religiosa escolar. Ambas actividades son dis-
tintas y complementarias»: CAL 192. En Argentina se ha tomado una opcién clara por una ERE
catequistica en la escuela catélica: cf CONFERENCIA EPISCOPAL ARGENTINA, Lineamientos
curriculares para la catequesis en la escuela, Buenos Aires, Conferencia Episcopal Argentina
1997.

Cf Alemania ERE Il, F; Espafa ERE 58-70; Italia ERE 27.

Alemania ERE II, F 1; Espana ERE parte 4: «La ensefanza religiosa, servicio ecclesial»; Italia
ERE 4: «La ensefianza de la religién catélica es un servicio educativo a favor de las nuevas ge-
neraciones» .

Cf Espafia ERE 71-78.



9. CATEQUESIS
Y LITURGIA

La relacion liturgia-catequesis tiene en su haber una larga y segura tradicion, ya que
los sacramentos han constituido siempre un punto de referencia para la catequesis.
Mas adn, se puede decir que, durante mucho tiempo, la tarea prevalente de la cate-
quesis ha sido preparar a los sacramentos y a la practica litdrgica. Durante el siglo
XX ha crecido ain mds la influencia de la liturgia, gracias al movimiento litdrgico
que, precediendo con mucho el desarrollo de la renovacién catequética, pudo po-
ner sus conquistas al servicio de ésta.! Después del Concilio la unién entre cateque-
sis y liturgia ha seguido teniendo vigencia en el quehacer pastoral de la Iglesia, gra-
cias al impulso de la Constitucion «Sacrosanctum Concilium» y a la reforma poscon-
ciliar de la liturgia. Pero son tales y tantos los cambios experimentados por ambas
funciones eclesiales, que se impone una revisién y esclarecimiento de sus mutuas re-

laciones.

1. LITURGIA Y CATEQUESIS: DIALOGO Y TENSION

En la situacion actual no faltan aspectos
problematicos y puntos de friccién, tanto
a nivel de reflexion como en el terreno
de la praxis pastoral.2

Objeciones desde la liturgia

Desde la vertiente litdrgica se lanzan a

la catequesis, entre otras, estas objeciones:

La practica catequética ha olvidado en
gran parte las exigencias de la cateque-
sis litdrgica. Esto explica hacia cierto
punto el relativo fracaso de la reforma
litdrgica posconciliar:

«A menudo [..] la practica catequética
muestra un vinculacién débil y fragmentaria
con la liturgia: una limitada atencién a los

signos y ritos litdrgicos, una escasa valora-
cién de las fuentes litdrgicas, itinerarios ca-
tequéticos poco o nada conectados con el
afio litdrgico y una presencia marginal de
celebraciones en los itinerarios de cateque-
sis» (DGC 30).

La catequesis actual siente predileccion
por la dimensién antropoldgica (proble-
mas del hombre, experiencia vital,
compromiso liberador), con menosca-
bo de la atencion debida a la importan-
cia central de la celebracién y del culto
en la vida cristiana.

Con frecuencia la liturgia es instrumen-
talizada en funcion de objetivos cate-
quéticos no acordes con su naturaleza
celebrativa y simbdlica.3 Es el caso, por
ejemplo, de la confirmacion o de la eu-
caristia, utilizada a veces con fines di-
décticos o de animacion juvenil.
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Objeciones desde la catequesis

Desde el campo de la catequesis, se
suele objetar:

- A veces se exalta el papel de la liturgia
como si fuera el lugar, no sélo privile-
giado, sino exclusivo de la presencia
salvifica del misterio de Cristo. Cuando
se dice, por ejemplo, que «la liturgia
realiza lo que la catequesis anuncia»,
se reduce unilateralmente el papel de la
catequesis y se olvida el caracter eficaz
y casi «sacramental» del anuncio de la
palabra de Dios en la Iglesia.

- Se exagera también el papel de la litur-
gia cuando se proclama, por ejemplo,
que ella es «el fin y la fuente de la cate-
quesis»*, o que toda catequesis debe
considerar la liturgia como «norma es-
tructural esencial».>

- Mientras se afirma que la liturgia es la
primera fuente del espiritu cristiano (cf
SC 14), de hecho se olvidan las condi-
ciones reales de ejercicio de tal valen-
cia evangelizadora: el contexto socio-
cultural, las exigencias pedagogicas de
las personas, las leyes de la comunica-
cioén, etc.

El problema abierto de la
pastoral sacramental

Respecto a los sacramentos (bautismo,
matrimonio, confirmacion, primera comu-
nién), muchas dudas suscita una praxis
pastoral que no garantiza la autenticidad y
eficacia de los mismos. Piénsese en las mo-
tivaciones ambiguas de muchas demandas

sacramentales, en la insuficiente prepara-
cién, en la falta de colaboracién de los pa-
dres, en la mentalidad casi magica que
acompafia la recepcion de algunos sacra-
mentos, etc. En la practica pastoral se
constata a menudo una gran despropor-
cion entre la demanda de la gente (sacra-
mentos como ritos de paso o convenien-
cias sociales) y la oferta de la Iglesia (sacra-
mentos como signos de fe). La situacion
ofrece posibilidades para un camino de fe,
pero normalmente resulta problematica y
decepcionante, tanto respecto a los sacra-
mentos como a la catequesis. El problema
preocupa y pone a prueba la paciencia de
cuantos creen en la seriedad del camino de
fe y en la dignidad y significado de los sa-
cramentos.

La crisis del proceso de
iniciacion cristiana

Un problema pendiente es el de la ini-
ciacién cristiana, en el que se entrelazan
camino de fe, rito sacramental y experien-
cia de vida. Como ya vimos, el proceso de
iniciacion sufre hoy una grave crisis, pues
para muchos jévenes se ha convertido de
hecho en un proceso de conclusion de la
vida cristiana. La praxis pastoral registra
hoy muchos puntos probleméticos: el bau-
tismo generalizado de los nifios, el orden y
la edad de los sacramentos de la inicia-
cioén, la primera confesion, la pastoral de la
confirmacion, la urgencia del catecumena-
do y la existencia de «catecumenados» pa-
ra cristianos bautizados, etc. Y todos estos
casos estan vinculados a la relacién entre
catequesis y liturgia.



2. LAS NUEVAS PERSPECTIVAS LITURGICAS
(El rostro renovado del signo de la liturgia)

El conjunto abigarrado de las celebracio-
nes litdrgicas no constituye una realidad
estdtica e inamovible, sino que experi-
menta, especialmente en nuestra época,
un dinamismo renovador. Factores como
el movimiento litdrgico, verdadero «paso
del Espiritu Santo por su Iglesia» (SC 43),
la reforma litdrgica conciliar y otros im-
pulsos posteriores, han provocado una
revision profunda de la identidad de la li-
turgia y una ampliacion de sus perspecti-
vas. Evocaremos brevemente algunos as-
pectos de esta renovacion.

2.1. El impacto conciliar

Es conocido el esfuerzo de profundiza-
cién que el movimiento litdrgico y la refle-
xién conciliar han realizado respecto a la
liturgia. Baste recordar algunos rasgos de la
practica litdrgica vigente durante siglos:
formalismo, rubricismo, clericalismo, etc.
Poco a poco han ido emergiendo los as-
pectos esenciales y significativos de la li-
turgia: la dimension histérico-salvifica, la
centralidad cristol6gica (en cuanto cele-
bracion y presencia del misterio pascual de
Cristo), la perspectiva eclesial y escatolégi-
ca. Densa y elocuente resulta la definicion
de liturgia presente en el Concilio:

«Con razén, pues, se considera la liturgia
como el ejercicio del sacerdocio de Jesu-
cristo. En ella los signos sensibles significan
y cada uno a su manera realiza la santifica-
cién del hombre, y asi el Cuerpo mistico de
Jesucristo, es decir, la Cabeza y sus miem-
bros, ejerce el culto publico integro» (SC 7).
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El Concilio recuerda que la liturgia es
«accién sagrada por excelencia» (SC 7)
que, sin agotar la totalidad de la accién
eclesial (SC 9), constituye sin embargo, «la
cumbre a la cual tiende la actividad de la
Iglesia y, al mismo tiempo, la fuente de
donde mana toda su fuerza» («culmen et
fons»: SC 10). Dificilmente cabria acentuar
con mas vigor el alcance y la centralidad
de la accién litdrgica en la experiencia
cristiana y eclesial. Pero para que este pa-
pel central de la liturgia no quede aislado
y casi absolutizado en el marco de la reali-
dad eclesial, hay que prestar atencién a al-
gunos desarrollos y ampliaciones que in-
fluyen de forma especial en la tarea de la
catequesis.

2.2. La liturgia, lugar de la palabra y
signo de fe

Una primera ampliacién de horizonte
atafne a la relacién entre liturgia y palabra.
La teologia ha subrayado el papel esencial
de la palabra en la accién litdrgica, no co-
mo elemento previo o unido al rito, sino
como realidad constitutiva del rito mismo.
En la liturgia se refleja la ley estructural de
la revelacién como acontecimiento y co-
mo palabra (cf DV 2): es la palabra proféti-
ca interpretativa la que desvela en el signo
la realidad salvifica manifestada. Los sig-
nos litdrgicos son, al mismo tiempo, anun-
cio, memoria, promesa y solicitacion,® pe-
ro s6lo por medio de la palabra es posible
captar este maltiple significado.

La relacion estrecha entre liturgia y pa-
labra se patentiza sobre todo en los sacra-
mentos, cuya «forma» estd constituida por
la «palabra de fe» (verbum fidei) que, en-
carnandose en los ritos, los transforma en
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sacramentos o «verba incarnata», en ana-
logia con la encarnacién de Cristo, Verbo
o Palabra de Dios.” El servicio de la pala-
bra entra asi en la entrafia misma del sacra-
mento: gracias a él, un acto ritual se con-
vierte en manifestacion del acto celestial
de Cristo que actda la salvacién.8

Pero no menos importante es la rela-
cion entre liturgia y fe. La liturgia, en cuan-
to «palabra de fe» de la Iglesia, es eficaz y
significativa solo si se celebra desde la fe.
El hombre es siempre justificado por medio
de la fe:

«como los antiguos Padres se salvaron por
la fe en Cristo que iba a venir, asi nosotros
nos salvamos por la fe en Cristo nacido y
crucificado. Pues bien, los sacramentos son
ciertos signos que expresan la fe por la que
el hombre se justifica».9

Dicho de otra manera: la actitud de fe
pertenece intrinsecamente a la realidad li-
tdrgica y sacramental. Es una nueva vision
de la eficacia sacramental:

«La teologia clasica decia: “no hay sacra-
mento fructuoso sin la fe del sujeto”; la teo-
logia contemporanea prefiere decir: “no hay
acontecimiento sacramental sin la fe” [...]
No se niega de ningin modo la eficacia ex
opere operato del rito, pero se la quiere si-
tuar en el verdadero clima que le permite
realizarse. Al binomio “sacramento y fe” se
prefiere la férmula tradicional “sacramento
de la fe”.10

«La fe no es algo externo al sacramento, es
parte constitutiva del mismo. Asi como no
hay fe verdadera sin sacramento, porque no
seria la fe que proclamaron los apéstoles,
tampoco hay sacramento sin fe, porque no
serfa el sacramento querido por Cristo».!

Toda la actividad litdrgico-sacramental
de la Iglesia constituye, por lo tanto, una
auténtica y gratuita oferta de gracia, una
palabra interpelante que reclama la res-
puesta de fe. Y s6lo en cuanto que los sa-
cramentos expresan la fe, «signa protestan-
tia fidem», llegan a ser verdaderamente
signos eficaces de la gracia que salva.!2
Hay que superar toda visién automatica y
casi «magica» de la liturgia, presente en
tantos momentos de la historia, para subra-
yar la importancia de la «participacion ple-
na, consciente y activa» (SC 14) y la nece-
sidad de garantizar un correcto proceso de
comunicacién. Son consideraciones de
gran alcance en la praxis pastoral y cate-
quética.

2.3. La revolucion cristiana del culto
como «liturgia de la vida»

Si la liturgia cristiana se define como
«ejercicio del sacerdocio de Jesucristo»
(SC 7), resulta iluminante destacar el carac-
ter original y Unico de tal sacerdocio y re-
cuperar de este modo el significado verda-
deramente revolucionario del culto cristia-
no.

El sacerdocio de Cristo, como atestigua
en particular la Carta a los hebreos, repre-
senta una radical novedad respecto a las
concepciones veterotestamentarias y paga-
nas del sacerdocio. Jesls, en efecto, no
perteneciendo a la tribu sacerdotal de su
pueblo, no ejerce un sacerdocio cultual y
litdrgico sino que, consagrado sacerdote
desde su Encarnacion, transforma toda su
vida, y en especial su muerte y resurrec-
cién, en ofrenda sacrifical perfecta de una
nueva y eterna alianza. Este sacerdocio no
se ejerce por medio de ritos o ceremonias



sacrificales: el nuevo y definitivo sacrificio
es el de la vida entregada en el cumpli-
miento de la voluntad de Dios (cf Hb 10,
5-7). En el misterio pascual de Cristo, que
es sacerdote, altar y victima, se consuma la
plenitud del nuevo sacerdocio.!3

Nacida como «pueblo sacerdotal» por
medio del Espiritu, /a Iglesia participa de la
dignidad y novedad del sacerdocio de
Cristo. Como el de Cristo, su sacerdocio es

«el sacerdocio de la vida, entregada a los
hombres por fidelidad a Dios; su lugar sa-
grado es el mundo; su tiempo sagrado, la
historia, iluminada por la esperanza; su
ofrenda y su sacerdote, el hombre dedicado
a Dios y al préjimo. La consagracién se re-
cibe en el bautismo, que incorpora a Cristo,
a su muerte y a su vida. El ejercicio es la vi-
da entera: alegria y dolor, fiesta y tarea».14

Es necesario insistir en la originalidad
del culto cristiano como «culto espiritual»
y ofrenda de la vida (cf Rm 12,1-2), como
confirma claramente la terminologia neo-
testamentaria y la praxis de los primeros
cristianos. Ellos prefirieron ser Ilamados
ateos y «sin culto», antes que comprome-
ter la novedad de su sacerdocio. Tenian
una liturgia, pero expresada en un lengua-
je no cultual. Su culto era la misma vida
ofrecida en sacrificio.’> Ahora bien, existe
siempre el peligro de perder de vista estos
rasgos originales de la liturgia cristiana y
recaer en una vision cultual:

«Aqui vemos la verdadera concepcion del
culto cristiano: no puede ser separado de la
vida, sino que consiste en la vida cristiana.
[...] Es necesaria una continua reeducacién
para hacer comprender que Cristo ha cam-
biado esta situacion y que ahora no hay cul-
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to auténtico fuera de la oferta personal exis-
tencial. El culto cristiano no consiste en ce-
remonias, ni siquiera consiste en sacramen-
tos, consiste en la oferta de la propia perso-
na en la vida concreta. Creo que debemos
repetir esto muchas veces, para que penetre
de verdad en todas las mentes y corazo-
nes».16

Estas consideraciones obligan a repen-
sar el sentido de la liturgia, superando todo
aislamiento y énfasis unilateral. La liturgia,
como la Iglesia, no constituye un fin en si
misma, sino que debe referise siempre al
proyecto del Reino en su totalidad. Desvin-
culada de esta tension esencial y separada
de la liturgia de la vida, degenera en ritua-
lismo y pierde su significado.

2.4. La tarea abierta de la pastoral
litdrgica

La pastoral litirgica cuenta hoy con in-
negables logros, pero también con dificul-
tades y problemas adn no resueltos. La re-
forma conciliar ha contribuido ciertamente
a superar, al menos en parte, no pocas de-
formaciones heredadas del pasado: la litur-
gia como «ceremonial», como «represen-
tacion» a la que se asiste, como fuente au-
tomdtica de eficacia espiritual, etc., aun-
que estamos todavia muy lejos de haber
eliminado del todo éstos y otros defectos.
Adln hay que lamentar un cierto aislamien-
to pastoral de la liturgia, la permanencia de
una mentalidad clerical y rubricista inclu-
so ante los ritos reformados, la pobreza co-
municativa y expresiva de muchas celebra-
ciones. Entre las causas posibles del feno-
meno, nos interesa subrayar por lo menos
tres:
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- La falta de catequesis apropiada. A los
esfuerzos de renovacion de los ritos no
ha correspondido una seria catequesis
que permitiese interiorizar su significa-
do. Muchos cambios han quedado en
la superficie, sin alcanzar el nivel de la
mentalidad y actitudes de fe.

- Los limites de la reforma litdrgica pos-
conciliar. Por lo general, la reforma ha
sido mas una obra de restauracion (re-
descubrimiento de la liturgia del pasa-
do) que de creatividad, como elabora-
cion de un lenguaje simbdlico vy ritual
en consonancia con la cultura actual.

- Deficiencias en el modo de celebrar. A
pesar de sus Iimites, la nueva liturgia
deja abierto un amplio espacio de crea-
tividad y de adaptacién que raramente
ha sido aprovechado con inteligencia y
sentido pastoral. Hay que lamentar ade-
mas la falta de didlogo con las ciencias
humanas de la comunicacién y del len-
guaje, instrumentos esenciales para un
apropiado desarrollo del dinamismo
expresivo y simbélico de la liturgia cris-
tiana.l”

3. EVANGELIZACION, CATEQUESIS Y LITURGIA

Estas reflexiones nos ayudan a compren-
der el significado de la liturgia en la vida
cristiana, evitando su aislamiento o su
absolutizacién unilateral. En el cuadro
general de la accion pastoral de la Iglesia
debe quedar superada la polarizacién li-
targico-sacramental de la pastoral «tradi-
cional», apostando por la opcion evange-
lizadora. Y en esta perspectiva podemos
ahora abordar el tema de la relacién en-
tre liturgia y accién catequética.

3.1. Unié6n profunda entre liturgia, cami-
no de fe y vida cristiana

Se impone ante todo recomponer la
unidad entre dimensiones complementa-
rias de la existencia cristiana que durante
siglos se han ido distanciando y empobre-
ciendo. La rica experiencia de las comuni-
dades apostolicas (cf Hch 2, 42-47), del
antiguo catecumenado, modelo de toda
catequesis, '8 y de la tradicién patristica
demuestra la fecundidad de una sintesis vi-
tal entre celebracion, palabra, profesion de
fe y testimonio cristiano que, lejos de cons-
tituir momentos desligados y casi indepen-
dientes entre si, se presentan como aspec-
tos complementarios de una Unica expe-
riencia global. De aqui algunas conse-
cuencias pastorales importantes:

- Necesidad de recuperar la unidad y
globalidad de la experiencia cristiana,
tanto en la vida de comunidad como en
el dinamismo personal del crecimiento
en la fe. En la vida de fe no se deben se-
parar artificialmente sus distintos mo-
mentos (la vida litirgico-sacramental,
el compromiso socio-politico, la dina-
mica comunitaria, etc.), sino fomentar
el desarrollo arménico de sus compo-
nentes esenciales: anuncio, servicio,
celebracién y comunién.

- Necesidad de colocar en el centro el
eje «fe-esperanza-caridad». Esto obliga-
ra a mas de un cambio de acento pas-
toral, sobre todo en la practica sacra-
mental. El crecimiento en la fe, la espe-
ranza y el amor debe constituir la refe-
rencia esencial para resolver los proble-
mas pastorales (edad y frecuencia de
los sacramentos, criterios de admision,



etc). S6lo una celebracién que surge de
la fe 'y conduce a la fe, aunque sea im-
perfecta, merece ser fomentada pasto-
ralmente. En la practica pastoral habra
que apuntar, mas que al ndmero de
«practicantes», a la promocion de ver-
daderos «creyentes», lo que constituye
un verdadero reto al arte y creatividad
pastorales: convertir la frecuente de-
manda de ritos y sacramentos en de-
manda de fe, de la que el rito debe ser
expresion y estimulo.

3.2. Dimension evangelizadora y catequé-
tica de la liturgia

La renovacion teoldgica y pastoral de la
liturgia ha contribuido a redescubrir su po-
tencial profético y magisterial. Llamada
por Pio Xl «el 6rgano mds importante del
magisterio ordinario de la Iglesia»,9 la li-
turgia es considerada justamente como
verdadera didascalia de la Iglesia, vehicu-
lo y plasmacion de la fe, 6rgano de la Tra-
dicion,20 auténtico «locus theologicus».2!

La liturgia posee una importante dimen-
sion catequética (cf SC 33). En cuanto «pri-
mera e indispensable fuente» del espiritu
cristiano (cf SC 14), merece ser llamada
«catequesis permanente de la Iglesia,
«fuente inagotable de catequesis» (Italia
RdC 130), «valiosa catequesis en acto»
(Ibid. 114). En virtud del famoso principio
«lex credendi, lex orandi», la liturgia con-
tiene en forma expresiva y unitaria la glo-
balidad del mensaje cristiano y debe ser
considerada como «fuente» de la cateque-
sis.22 La reflexion catequética vislumbra en
ella un gran catecismo viviente, de gran ri-
queza y eficacia, en la variedad de sus ri-
tos, textos y celebraciones:
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«Toda la catequesis estd en el misal. Se tra-
ta inicamente de saberla encontrar y, sobre
todo, de saberla distribuir a los nifios con el
orden con la Iglesia nos la presenta».23

«La forma mas eficaz de anunciar la fe es la
celebracién de una fiesta».24

Ya hemos recordado que la palabray la
respuesta de fe son elementos constitutivos
del rito litdrgico. No sélo: toda la liturgia,
en cuanto accién celebrativa 'y simbdlica,
constituye un lenguaje global, manifesta-
dor de la iniciativa salvadora de Dios y de
la acogida de la fe:

«El nticleo catequético de la liturgia eucarfs-
tica reside en la confesion de fe, que se des-
pliega a través de la lectura biblica (procla-
macion), credo (profesion) y plegaria euca-
ristica (doxologia), sin olvidar que la cele-
bracién entera es y debe ser expresién de la
fe».25

En particular, este caracter aparece de
forma mas evidente:

- en la liturgia de la palabra, momento
privilegiado del dialogo entre Dios y su
pueblo y de expresién de actitudes de
fe: alabanza, escucha, accién de gra-
cias, profesién de fe. Especial importan-
cia reviste la lectura biblica que la litur-
gia realiza por medio del leccionario;2®

- en los momentos de predicacién u ho-
milia, proclamacion y actualizacion de
la palabra de Dios;

- en las preces centrales de la eucaristia y
sacramentos que, en cuanto memorial e
invocaciéon (andmnesis y epiclesis),
ofrecen admirables y densas sintesis de
gran eficacia catequética;

- en el organico sacramental de la inicia-
cion, conjunto articulado de etapas vy ri-
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tos para el itinerario de fe de los cristia-
nos;

- en los momentos y ritmos de conver-
sion y profundizacion (afio litdrgico,
tiempos fuertes, fiestas y conmemora-
ciones, etc.) que acompanan el camino
de fe de las comunidades.

Se puede decir que la liturgia posee un
enorme potencial evangelizador y cate-
quético, mas aln, que ella misma es, en
forma peculiar,2” una forma eminente de
evangelizacion y catequesis.2® Pero no de
forma automdtica y casi mdgica: para des-
plegar de hecho su valencia catequética, la
liturgia tiene que recorrer un largo camino
de renovacion, de revision de sus lengua-
jes simbdlicos, de inculturarcion, siguien-
do las leyes de toda eficaz y correcta co-
municacion de la fe.29

Es una tarea en gran parte todavia pen-
diente, pues muchos factores negativos
comprometen su transparencia comunica-
tiva: simbolos inexpresivos, ritos y signos
ininteligibles, falta de estética y de acusti-
ca, ramploneria e improvisacion, etc. Des-
de una optica pastoral y catequética, la li-
turgia esta todavia muy lejos de saber ex-
plotar sus riquezas y potencialidades.

3.3. La «catequesis litargica»
(necesidad de la catequesis para la litur-
gia)

Lo dicho hasta ahora no excluye que la
liturgia tenga necesidad de la labor previa
de la catequesis, precisamente por su ca-
racter ritual-simbdlico y la riqueza expresi-
va de sus signos. El rito litdrgico no es por-
tador solamente de su significado natural,
sino que remite esencialmente a una histo-

ria de salvacion que es necesario evocar e
ilustrar. Por eso compete a la catequesis la
funcién mistagégica de iniciar en la litur-
gia,30 a fin de que la celebracion cristiana
sea expresion de un camino de fe que ga-
rantiza su verdad y autenticidad:

«La catequesis, ademas de propiciar el co-
nocimiento del significado de la liturgia y
de los sacramentos, ha de educar a los dis-
cipulos de Jesucristo “para la oracién, la ac-
cién de gracias, la penitencia, la plegaria
confiada, el sentido comunitario, la capta-
cion recta del significado de los simbo-
los...”; ya que todo ello es necesario para
que exista una verdadera vida litdrgica»
(DGC 85).

La catequesis, al servicio de la «partici-
pacion plena, consciente y activa en las
celebraciones litargicas» (SC 14), cumple
su funcién en los diversos niveles de la rea-
lidad litdrgica:

- En el aspecto celebrativo de la liturgia,
en cuanto accion simbdlica, la cate-
quesis debe ser iniciacion en sus diver-
sos ritos y formas expresivas;

- En el nivel mistérico de la liturgia, en
cuanto accion significativa y memorial
de la historia de salvacion, la cateque-
sis ilustra las experiencias biblicas y
eclesiales evocadas por los ritos;

- En el aspecto litirgico existencial, en
cuanto expresion de la vida en el espi-
ritu y de la existencia cristiana en el
mundo, la catequesis debe ser educa-
cién de las convicciones y actitudes
que sustentan tal vida: acogida, agrade-
cimiento, comunién, responsabilidad,
etc.



En el desempeno de este cometido, la
catequesis privilegia el rico patrimonio que
la liturgia misma ofrece, de manera que
«comprendiéndolo bien a través de los ri-
tos y oraciones» (per ritus et preces;, SC
48), se adentre cada vez mas en su signifi-
cado profundo.

3.4. La liturgia, referencia esencial para la
catequesis (necesidad de la liturgia para la
catequesis)

Si centramos ahora la atencién en la ca-
tequesis, en su naturaleza y objetivos, sal-
ta a la vista la importancia de su referencia
a la liturgia, dado su papel esencial de edu-
cacién en la fe.

El contexto litirgico de la catequesis

Ya que la liturgia ocupa un lugar central
en la vida de fe, la catequesis no puede de-
jar de referirse a ella como a fuente de ins-
piracién, sostén del propio testimonio vy
contexto celebrativo en que se inserta su
accion. La practica catequética debe tener
presente el ano litdrgico, como marco y te-
[6n de fondo, y el organismo sacramental
como expresion del propio itinerario de fe:

«Toda catequesis conduce necesariamente a
los sacramentos de la fe. [...] la vida sacra-
mental se empobrece y se convierte muy
pronto en ritualismo vacio, si no se funda en
un conocimiento serio del significado de los
sacramentos. Y la catequesis se intelectuali-
za, si no cobra vida en la practica sacra-
mental» (CT 23).

El dinamismo de la fe debe resultar
siempre «estructurado sacramentalmente»,
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vinculado a momentos de celebracion que
revelan su profundo significado:

«Confesar la propia fe es darse cuenta de
que el Padre ama, llama y hace al hombre
participe de su propia vida a través de su Hi-
jo en el Espiritu Santo: es la obra del bautis-
mo. Confesar la propia fe es permitir al Se-
fior que transforme “un corazén de piedra
en un corazon de carne” (cf Ez 36,26) segin
su Espiritu, para encontrar el amor del Pa-
dre: es lo que se celebra en el sacramento
de la reconciliacién. Confesar la propia fe
es dar gracias al Padre por el Hijo muerto y
resucitado en el Espiritu en comunién con
los hermanos: es lo que se expresa en la Eu-
caristia. En fin, confesar la propia fe es vivir
como lIglesia del Espiritu que el Sehor nos
ha enviado para manifestar al mundo el
amor del Padre: esto se realiza en la confir-
macién».31

El «simbolo» y la «celebracion», formas
privilegiadas de comunicacion religiosa

Por otra parte, la catequesis no puede
prescindir del lenguaje «total» de la cele-
bracion y del simbolo, ya que la dimensién
celebrativo-simbdlica es exigencia intrin-
seca de su dinamismo.

= |a centralidad del simbolo

La liturgia recurre con abundancia al
lenguaje del simbolo, que es un medio ex-
presivo central en la vida humana, sobre
todo en relacién con las experiencias mas
profundas y significativas. El simbolo es, en
efecto, «un signo que, mas alla de su signi-
ficado inmediato, condensa y expresa sig-
nificados ricos, complejos, de hecho inex-
presables por otros medios».32
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Sélo el lenguaje simbdlico permite ex-
presar y comunicar en su profundidad las
experiencias vitales que implican a toda la
persona, alma y cuerpo, conciencia y sub-
consciente.33 El simbolo es propiamente
«el lenguaje del misterio», gracias a su va-
lencia evocadora y reveladora. Es el vehi-
culo ideal, indispensable, para expresar y
comunicar la experiencia religiosa. Y en
este sentido la liturgia es un instrumento
privilegiado de comunicacién catequética:

«La liturgia puede convertirse para la cate-
quesis en un manantial inagotable de ele-
mentos simbdlicos o de temas concretos or-
denados a introducir a los fieles en cada
uno de los aspectos del misterio de Cristo y
de la iglesia, asi como a promover la fe y la
vida cristiana».34

= La celebraciony la fiesta

Otro elemento constitutivo de la litur-
gia, junto al simbolo, es el lenguaje de la
celebracién y de la fiesta. Ahora bien la
fiesta, con la celebracion como su elemen-
to central, posee un riquisimo significado
antropolégico que consagra su importan-
cia en orden a la comunicacion de la fe. La
celebracién y la fiesta son algo esencial en
la vida de las personas, de los grupos y de
los pueblos. Y conservan una relacién es-
trecha sobre todo con la experiencia reli-
giosa.

- La celebracion es, ante todo, afirma-
cion de los valores. Necesitamos la ce-
lebracion vy la fiesta, este tiempo «guar-
dado aparte», para expresar el significa-
do y el valor de la vida, para reafirmar
los valores mds importantes (el amor, la

amistad, la familia, la patria, etc.).3
Cuando sucede algo importante o se
conmemora un hecho significativo se
siente la necesidad de celebrarlo. De
ahi que toda celebracion posea una va-
lencia pedagogica y catequética: es un
momento privilegiado para expresar e
interiorizar valores.

La celebracién vy la fiesta responden al
deseo de vivir la comunion y la perte-
nencia al propio grupo, a la familia, al
pueblo. La fiesta es tiempo de encuen-
tro, de comunicacion, de reafirmacién
de las propias raices y de la propria
identidad colectiva. Tiene el poder de
codificar en el rito el fluido de comu-
nién que une a los miembros de un gru-
po y sumergirlos en el cauce vital de
una tradicién compartida. La celebra-
cién y la fiesta poseen por lo tanto una
gran eficacia en orden a la educacion
para el sentido de pertenencia y la di-
mensién comunitaria de la vida.36

La celebracion vy la fiesta poseen tam-
bién una dimension «escatolégica», en
cuanto anuncio y anticipacion de un
futuro sonado. Los gestos tipicos de la
fiesta (atuendos especiales, regalos,
banquetes, derroche, transgresién de
reglas sociales, etc.) son expresién anti-
cipada del mundo sofiado, alternativo,
que los hombres anhelan. A menudo se
sigue una logica diferente, inusual, co-
mo para anunciar la realizacién de un
mundo ideal aforado. Y en este sentido
la celebracion orienta y estimula hacia
un futuro mejor.

La celebracion trae consigo ademas
una llamada al compromiso y a la ac-
cion, de acuerdo con los valores e idea-
les vividos en la fiesta. La evocacién de



acontecimientos, personas y valores
importantes constituye un fuerte acica-
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te para una accién coherente personal
y colectiva.

En definitiva: simbolo, fiesta y celebracion son, por excelencia, el modo privilegiado de pro-
clamar el valor y el sentido profundo de la vida y poseen por lo tanto una importante valen-
cia promocional y educativa. Mds adn: por su significado y su contenido tienen siempre al-
go de religioso y constituyen un modo privilegiado de expresion religiosa.

Celebracion de la fe y educacion de la fe

El lenguaje ritual y simbdlico de la ce-
lebracion es connatural a la liturgia y a la
piedad cristiana, que poseen en alto grado
las potencialidades pedagégicas y pastora-
les que hemos evocado. Ellas son en efec-
to expresion privilegiada de valores vy
acontecimientos decisivos para la fe (la his-
toria de la salvacién, el misterio pascual de
Cristo); son signo de la identidad cristiana
y de la pertenencia eclesial; poseen una
clara dimension escatoldgica, en cuanto
anuncio y anticipacién del futuro prometi-
do por Dios; y conllevan ademas una fuer-
te interpelacion ética.

De ahi la estrecha relacién que debe
existir entre la catequesis y las celebracio-
nes cristianas, tanto que es posible formu-
lar una especie de ley estructural de la co-
municacioén religiosa: sélo lo que se cele-
bra puede ser captado en su profundidad y
en su significado para la vida. También la
fe, para llegar a ser experiencia significati-
va y dimensién interpretativa de la exis-
tencia, necesita ser celebrada. La cateque-
sis no puede prescindir por lo tanto de mo-
mentos celebrativos vy rituales: sin celebra-

cion de la fe no hay comunicacion ni ma-
duracion en la fe.

Las distintas valencias pedagodgicas de
la celebracién contribuyen al logro de los
mas importantes objetivos catequéticos: in-
teriorizacién de las actitudes de fe, espe-
ranza y amor; crecimiento en el «sentido
de Iglesia»; educacion para el compromiso
cristiano en la sociedad. La catequesis se
ve solicitada por tanto a incorporar siste-
maticamente en su ejercicio la dimension
celebrativa. Fsta puede asumir formas muy
variadas: ritos litlrgicos, celebraciones ad
hoc, paraliturgias, dramatizaciones, mo-
mentos de oracion, etc. Muchos itinerarios
catequéticos incluyen momentos de cele-
bracién como ingrediente esencial, como
reza explicitamente la conocida version
ampliada del método de la «revisién de vi-
da»: ver, juzgar, actuar y celebrar.3?

Una dltima puntualizacién: la cateque-
sis tiene ciertamente una dimension litdrgi-
ca, pero esto no quiere decir que todo ac-
to catequético deba seguir sempre un esti-
lo o proceso de tipo litirgico. No existe so-
lamente la catequesis «litdrgica»: hay mu-
chas otras posibilidades de auténtica co-
municacion de la fe: el dialogo, la ense-
fianza, la reflexién de grupo, la lectura de
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documentos, etc. Si hemos hecho hincapié liturgia ni limitar las modalidades expresi-
en la relacion entre liturgia y catequesis, vas de la comunicacién religiosa.
esto no significa absolutizar el papel de la
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10. HACIA LA CATEQUESIS EN ACTO
El problema del método

Tras haber precisado la identidad y significado de la catequesis, habria que respon-
der ahora a la pregunta: pero ;cémo se da la catequesis? ;qué métodos conviene
usar? Es el problema propiamente metodologico, que aqui abordamos solamente en
sus aspectos generales, es decir, por lo que se refiere al significado y lugar del méto-
do en catequesis. Se pretende facilitar asi el paso de la catequética fundamental a los
sectores catequéticos especificos del discurso mas propiamente metodoldgico.

1. EL PROBLEMA DEL «METODO» EN CATEQUESIS

No se trata s6lo de saber qué métodos
conviene utilizar, sino ante todo de escla-
recer el significado mismo de la perspec-
tiva metodolégica y su funcion en el con-
junto del proceso catequético, sobre todo
en relacién con el contenido. No faltan
al respecto algunas cuestiones que mere-
cen atencion.

La trivializacion del problema
del método

Segln una cierta mentalidad, bastante
extendida, tiene poca importancia el méto-
do con respecto al contenido. Se piensa
que, en definitiva, lo que realmente intere-
sa en la catequesis es el mensaje a transmi-
tir, mientras que los aspectos metodolégi-
cos (programacién, articulacién de los
contenidos, lenguaje a utilizar, técnicas,
subsidios, materiales, etc.) son cosas muy
secundarias, poco importantes, en el fondo
problemas solamente «practicos».

Este modo de pensar repercute légica-
mente en la formacién de los catequistas y

agentes pastorales. Lo que interesa - se
piensa - es una buena formacién teoldgica,
que asegure la transmisién fiel de los con-
tenidos; los problemas metodolégicos, de
importancia secundaria, pueden ser sol-
ventados con algunas aportaciones com-
plementarias o simplemente con un poco
de experiencia y buena voluntad. Y lo mis-
mo se diga de la proyectacion de la cate-
quesis o de la preparacion de catecismos y
documentos catequéticos, confiados gene-
ralmente a te6logos o biblistas. Conse-
cuencia normal de esta postura son el em-
pirismo y la improvisacion con que se en-
caran a menudo los problemas del método
en la catequesis.

La contraposicion contenido-método

«Se cae con facilidad en el dualismo “con-
tenido-método”, con reduccionismos en
uno u otro sentido» (DGC 30)

El tema de la relacién entre contenido y
método aflora continuamente en la historia
de la catequesis. Con frecuencia se ve el
campo dividido entre defensores del con-
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tenido y promotores de la importancia del
método, una polarizacién que refleja mu-
chas veces la division entre te6logos y ca-
tequetas, entre dogmaticos y pedagogos,
entre clpula y base eclesial. Los primeros,
sobre todo teolégos y pastores, insisten en
la primacia del contenido y en las exigen-
cias de integridad del mensaje a transmitir,
y reprochan a los segundos, catequetas y
pedagogos, el dar demasiada importancia
a los aspectos metodolégicos de la cate-
quesis, comprometiendo incluso su identi-
dad vy la fidelidad al mensaje.

Se invoca a veces el conocido principio
de la «fidelidad a Dios vy fidelidad al hom-
bre»1 aplicandolo al método, como si éste,
expresion de la «fidelidad al hombre», pu-
siera en peligro la debida «fidelidad a
Dios». Se ve en la preocupacién metodolo-
gica (o «pedagdgico-antropolégica») un
riesgo contra la integridad y ortodoxia del
mensaje. Recuérdese, por ejemplo, la ta-
jante acusacion de J.Ratzinger a propésito
del movimiento catequético posconciliar:

«Fue una falta inicial y grave suprimir el ca-
tecismo y declarar “superado” el mismo gé-
nero del catecismo. [...] ;Qué se escondia
tras esta decisién errénea, precipitada y uni-
versal? Sus razones son varias y apenas exa-
minadas hasta el presente. Habra que rela-
cionarlo con la evolucién general de la en-
sefianza y de la pedagogia que se caracteri-
za por un hipertrofia del método a expensas
del contenido de las diversas disciplinas.
Los métodos se constituyen criterios del
contenido y no son ya su vehiculo».?

El énfasis en la «originalidad»
del método catequético

A veces se insiste de tal manera en la
originalidad del método catequistico — in-

vocando la «pedagogia de Dios» o «peda-
gogia divina», que resulta practicamente
imposible cualquier intento de discurso ra-
cional o cientifico. El caracter sobrenatural
de la fe parece excluir de hecho todo re-
curso o aplicacion de los criterios pedagé-
gicos profanos.

Otras veces se pondera el caracter de
«arte», contrapuesto a la «ciencia», de la
competencia catequética, subestimando el
esfuerzo de preparacién metodolégica de
los agentes de catequesis. La historia de la
catequesis en el siglo XX ha tenido mas de
una ocasiéon de ver, incluso de forma cla-
morosa, la explosion de tensiones y polé-
micas con respecto a nuestro tema.3

2. LA DIMENSION METODOLOGICA EN EL
CENTRO DE LA CATEQUESIS

Toda esto invita a un esclarecimiento de
la dimension metodolégica de la tarea
catequética, es decir, del significado y
funcién misma del método en la proyec-
tacion de la catequesis. Interesa dejar
constancia de la importancia de tal di-
mension en la competencia catequética y
sus consecuencias en la formacién de los
catequistas y agentes pastorales.

2.1. Hacia un esclarecimiento del concep-
to de «método» catequético

Conviene precisar ante todo qué se en-
tiende por método, en catequesis. De he-
cho, el término es usado a menudo con
significados muy dispares, provocando no
pocas confusiones. Se pueden distinguir al
menos cuatro significados, presentes de or-
dinario en la accién catequética:



a) Método como itinerario global de pro-
yectacion y realizacion de la cateque-
sis, seglin la secuencia proverbial de los
momentos: cognoscitivo, interpretativo,
proyectativo, programatico, operativo y
valorativo. Asi entendido, el método in-
cluye en si todos los elementos y aspec-
tos del proceso catequético, incluidos
también los contenidos a transmitir.

b) Método como modelo global catequéti-
co, entendido como sistema estructura-
do de factores personales, contenutisti-
cos, operativos y estructurales dinami-
camente organizados con vistas a la
consecucion de determinadas finalida-
des catequéticas. Por ejemplo: el méto-
do del catecumenado, el método de la
catequesis familiar latinoamericana,
etc. También en esta acepcion, el méto-
do incluye en si lo referente al conteni-
do.

c) Método como secuencia de interven-
ciones operativas dentro de un proyec-
to de catequesis, en funcion de deter-
minados objetivos y contenidos. Por
ejemplo: el «<método de Munich » o de
los grados formales; el método de la
«révision de vie» (ver, juzgar, actuar);
etc.

d) Método como uso de determinadas téc-
nicas o instrumentos en la comunica-
cién catequética. En este sentido se ha-
bla del «método», por ejemplo, de la
dindmica de gruppo, del fotolenguaje,
del estudio de textos, del montaje au-
diovisual, y otros semejantes.

Si excluimos la dltima acepcion (d),
parcial e impropia, parece legitimo hablar
de «método» en las otras tres. En la tercera
(c), el método se distingue de los conteni-
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dos y objetivos de la accion catequética,
mientras que en los significados primero
(@) y segundo (b) resulta imposible distin-
guir u oponer el método al contenido, da-
do que éste queda necesariamente inclui-
do en aquél.

2.2. Caracter «<metodolégico» del discurso
catequético

Es facil advertir que el discurso cate-
quético debe ser esencialmente praxeolo-
gico, y por tanto metodoldgico. La cate-
quesis, en efecto, se cualifica ante todo co-
mo accion, y concretamente del tipo: edu-
cacion, comunicacion, ensefanza, inicia-
cion. En cuanto tal, su ejercicio supone un
proceso pedagogico, didactico, mistagogi-
co, centrado en la perspectiva metodoldgi-
ca, es decir, en la consideracion de cémo
organizar y llevar a cabo los distintos fac-
tores para que la accién catequética venga
realizada y obtenga sus objetivos:

«Se trata en la catequética de no separar el
estudio del objeto de la fe («fides quae cre-
ditur») de la consideracién de sus condicio-
nes de enunciacion, transmisién y apropia-
cién («fides qua creditur») en el campo de la
comunicacién humana, y por lo tanto de la
busqueda del mejor “savoir faire” comuni-
cativo para asegurar la comunicacion de la
fe en una determinada cultura. Asi, dice Jac-
ques Audinet a este propdsito, “es la articu-
lacién del saber y del saber-hacer lo que nos
parece constituir la originalidad de la refle-
xién catequética”».4

Componente esencial de la catequesis
es ciertamente la fiel transmision de los
contenidos de la fe, pero este exigencia no
debe quedar aislada en el proceso catequé-



206 / Emilio Alberich Sotomayor

tico global, mucho mas complejo. De ahi
que la disciplina «catequética», reflexion
sistematica y cientifica sobre la accion ca-
tequética, deba asumir el caracter de apro-
ximacién propiamente metodoldogica.

2.3. Hacia la superaciéon de la tensién
«contenido-método»

«El principio de la “fidelidad a Dios vy fideli-
dad al hombre” Ileva a evitar toda contrapo-
sicién, separacion artificial o presunta neu-
tralidad entre método y contenido, afirman-
do mas bien su necesaria correlacion e inte-
raccion» (DGC 149)

Ya la distincion entre los distintos signi-
ficados de «método» en catequesis nos ha-
ce ver la necesaria interrelacion existente
entre contenido y método en la accién ca-
tequética. Mds adn: hemos visto que con
frecuencia el «método» incluye también el
contenido. Una seria reflexion sobre la
identidad y tareas de la catequesis permite
superar toda artificial contraposicion entre
método y contenido. La catequesis, como
hemos visto, puede ser definida como «co-
municacion experiencial significativa»,® y
en cuanto tal tiene como «contenido» la ri-
ca y compleja experiencia cristiana encar-
nada en personas concretas, en el aqui y
ahora de las situaciones. Y sabemos que la
palabra de Dios, objeto de la comunica-
cién catequética, no se da en estado puro,
sino siempre encarnada en una historia y
en una cultura. En este sentido, el lenguaje
y las demas mediaciones de la comunica-
cién no se reducen a revestimiento exterior
de un contenido preexistente: son por el
contrario elementos constitutivos de la mis-
ma comunicacion. Se debe decir que, en la
catequesis, el método pertenence también

al contenido, y que el contenido es parte
también del método. De ahi que no sea po-
sible desligar el problema metodolégico de
la preocupacién contenutistica.

«Un buen método de catequesis es ga-
rantia de fidelidad al contenido» (DGC
149). Si alguna vez resulta comprometido
o adulterado el contenido de la catequesis,
esto no depende de la importancia dada al
método, sino del mal planteamiento del
problema metodolégico.

2.4. «Pedagogia divina» y catequesis

En catequesis se invoca con frecuencia
la primacia de la pedagogia de la fe (CT
58), o de la pedagogia «de Dios» (DGC
143), destacando su originalidad y trans-
cendencia:

«Cuando se habla de pedagogia de la fe, no
se trata de transmitir un saber humano, ain
el mas elevado; se trata de comunicar en su
integridad la Revelacién de Dios. Ahora
bien, Dios mismo, a lo largo de toda la his-
toria sagrada y principalmente en el Evange-
lio, se sirvié de una pedagogia que debe se-
guir siendo el modelo de la pedagogia de la
fe. En catequesis, una técnica tiene valor en
la medida en que se pone al servicio de la
fe que se ha de transmitir y educar, en caso
contrario, no vale» (CT 58).

Esta «pedagogia divina» presenta algu-
nos rasgos tipicos: la encarnacion, la pro-
gresividad, la adaptacion a las personas, la
centralidad de Cristo, la primacia de la re-
lacion interpersonal, la pedagogia de los
signos, etc.” Pero nétese que s6lo por ana-
logia es posible hablar de «pedagogia de
Dios», dentro de la historia de la salvacion,
pues carece de sentido pensar en métodos
catequéticos revelados.8 Si existe una «pe-



dagogia original de la fe» (DGC 144), esto
no elimina el significado de la mediacién
humana ni permite ignorar las pautas me-
todolégicas de las ciencias de la educa-
cion.? La mediacién pedagégica sigue
siendo fundamental, aunque tenga que ser
repensada en las coodenadas especificas
del acto catequético:

«La metodologia de la catequesis tiene por
objeto unitario la educacion de la fe; se sir-
ve de las ciencias pedagogicas y de la co-
municacién aplicadas a la catequesis; tiene
en cuenta las muchas y notables adquisicio-
nes de la catequética contempordnea».10

3. Los METODOS DE LA CATEQUESIS

Un buen planteamiento del problema del
método catequético parte de una suposi-
cién fundamental, comun por otra parte a
todo el ambito de la teologia pastoral o
practica: la superacién del deductivismo
metodolégico, es decir, de la concepcion
que cree posible deducir directamente de
la teoria las directrices para la practica.
Hoy se concibe mdés bien la metodologia
pastoral como «reflexién sobre la praxis»,
como esfuerzo para interpretar y valorar la
accién concreta con vistas a su mejor im-
plementacién. Desde este punto de vista
abordamos ahora los distintos significados
del método indicados mas arriba.

3.1. Hl itinerario global de la proyectacion
catequética

La primera exigencia metodolégica de
la catequesis reclama una seria proyecta-
cion o planificacion de la misma, superan-
do la improvisacion o el empirismo pas-
toral.
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El paso del empirismo a la racionalidad

Es verdad que la competencia catequé-
tica, como la pedagbgica, es al mismo
tiempo arte y ciencia, fruto no solamente
de la racionalidad sino también de la intui-
cién, del genio personal, de la experiencia.
Pero, sin olvidar estos factores, es necesa-
rio también insistir en la necesidad de su-
perar tantas formas de improvisacién y de
empirismo en la realizacion de la cateque-
sis, introduciendo, por cuanto es posible,
la racionalidad y el rigor critico.

Aunque no todo es posible al respecto,
hay muchos momentos y aspectos del pro-
ceso operativo catequético que admiten el
uso de instrumentos cientificos: investiga-
ciones sociolégicas; criterios teoldgicos,
histéricos, antropoldgicos; claves cultura-
les de interpretacion; recursos didacticos y
pedagogicos; técnicas de evaluacion,
etc.m En una seria proyectacion todos estos
factores pueden encontrar su lugar y su sig-
nificado.

El paso del «<programa» (o del texto) a la
«programacion»

Lo que se dice en ambito didactico'2
vale también, proporcionalmente, para la
catequesis: la necesidad de pasar del pro-
grama a la programacién, lo que supone
un cierto uso de la racionalidad y la verifi-
cabilidad de la accién. Si antes la tarea del
catequista consistia en seguir un programa
o explicar un texto, hoy se impone el habi-
to de la programacién como método de
base para el planteamiento de la accion
catequética. Se exige en el fondo un repen-
samiento y una organizacién de la accién
en funcién de personas concretas en con-
textos concretos.
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En la perspectiva metodoldgica de la
reflexion sobre la praxis, la proyectacién y
planificacién de la accién catequética de-

beria seguir, de un modo u otro, el desarro-
[lo de estas etapas o momentos:13

ITER METODOLOGICO CATEQUETICO

1. ETAPA O MOMNTO COGNOSCITIVO
Observar la situacion de salida

2. ETAPA O MOMENTO INTERPRETATIVO
Interpretar, valorar, problematizar la situacion
3. ETAPA O MOMENTO PROYECTATIVO
Planificar idealmente la accion catequética

4. ETAPA O MOMENTO PROGRAMATICO
Programar la accion proyectada

5. ETAPA O MOMENTO OPERATIVO
(Experimentar y) realizar lo programado

6. ETAPA O MOMENTO VALORATIVO
Evaluar lo realizado

7. ETAPA O MOMENTO RE-PROYECTATIVO
Abrir de nuevo el itinerario de proyectacion

(1) ETAPA O MOMENTO COGNOSCITIVO
Observar la situacion de salida

El iter se abre con el momento cognos-
citivo, de observacién y andlisis de la si-
tuacion catequética de salida, es decir, de
la accién catequética ya presente (si existe)
y del contexto concreto en el cual se desa-
rrolla: personas, ambiente, entorno social,
cultural, politico, etc.

Es evidente que el método a seguir sera
muy diverso si se trata de una accion parti-
cular o limitada (la catequesis parroquial,
un cursillo de preparacién al matrimonio,
etc.) o de la planificacion global de una re-
gion, diécesis o zona. Se pueden distinguir
al menos dos niveles de observacion: el ni-
vel empirico de la observacion directa, ex-
periencial (siempre importante) y el nivel
estructural y sistemdtico, mas completo y
exigente, posiblemente con el recurso a

instrumentos cientificos de investigacion
(sociolégicos, psicolégicos, historicos,
etc.).14

Del andlisis de la situacion emerge, al
menos en primera instancia, un cuadro de
necesidades, un cierto tipo de demanda
operativa, un primer esbozo de accion a
realizar.

(2) ETAPA O MOMENTO INTERPRETATIVO
Interpretar, valorar, problematizar
la situacion

La segunda fase es fundamentalmente
hermenéutica y critica, problematizante:
mas alla de lo inmediato va a la bidsqueda
de causas y significados, de valoraciones y
perspectivas, en un esfuerzo interpretativo
que permita detectar los problemas de fon-
do, los «signos de los tiempos», los puntos-
clave en orden a la accién. En esta fase se



utilizan sobre todo criterios teoldgicos,
pastorales y pedagodgicos, capaces de valo-
rar la practica catequética examinada y la
situacion inicial. Se llega asi a clarificar el
«problema» catequético, a una cierta con-
cientizacién vy transformacién de la de-
manda que permite ponderar mejor las in-
dicaciones y urgencias operativas y lograr
orientaciones mas claras con vistas al pro-
yecto a realizar.

Conviene subrayar la importancia deci-
siva de esta fase problematizante. No es
acertado pastoralmente querer deducir di-
rectamente de la observacién inicial orien-
taciones para la acciéon. De una misma si-
tuacién o fendmeno es posible sacar con-
clusiones muy distintas segtn la interpreta-
cién que, esplicita o inconscientemente, se
da de la misma. Piénsese, por ejemplo, en
problemas como la crisis de la iniciacién
sacramental, o la desafeccion de los jove-
nes ante la Iglesia, o la escasez de vocacio-
nes, etc.: las conclusiones operativas de-
penderan fundamentalmente — y en direc-
ciones hasta totalmente opuestas - de la va-
loracién e interpretacién que reciban estos
hechos. Y es en este terreno donde con fre-
cuencia se juega la suerte de la accion pas-
toral y catequética.

(3) ETAPA O MOMENTO PROYECTATIVO
Planificar idealmente la accion
catequética

Terminada la fase interpretativa se em-
piezan a vislumbar los perfiles de la inter-
vencion catequética que reclama la situa-
cién observada. Es el momento de elaborar
un proyecto operativo ideal. Habiendo de-
tectado las necesidades y retos de la situa-
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cién de salida es posible ahora imaginar
un proyecto catequético utdpico, ideal,
una meta de por si inalcanzable pero ca-
paz de dinamizar e indicar la direccion a
segulir.

En este «proyecto utépico» se indican
concretamente las metas o finalidades lti-
mas, las opciones operativas fundamenta-
les, el modelo catequético global que de
alguna manera corresponda al ideal pro-
yectado. Importante es sobre todo la for-
mulacién adecuada de las finalidades o
metas ideales, como por ejemplo, el mode-
lo de creyente que se quiere promover, el
tipo de comunidad cristiana a construir, el
proyecto de Iglesia digno de ser sofiado.

Este proyecto o modelo ideal constitu-
ye una especie de suefio pastoral, inalcan-
zable en si, pero capaz de orientar ener-
gias, reforzar motivaciones e inspirar la
programacién concreta. Y aunque no lo
parezca, es importante saber sonary dejar-
se llevar por la fantasia creativa, apuntan-
do a ideales altos y no quedandose parali-
zados bajo pretesto de realismo o por una
vision pesimista de la realidad. Como en
toda accion significativa, la «utopia» bien
entendida es fuerza dinamizante a la que
la fe da alas.

(4) ETAPA O MOMENTO PROGRAMATICO
Programar la accion proyectada

Pero hay que pasar del plan ideal al
programa concreto, realizable, «operacio-
nable». Es éste el momento de tomar deci-
siones y orientar la actividad catequética
hacia metas concretas con la consiguiente
organizacion de personas, medios, accio-
nes, tiempos y lugares de actuacion.
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Se trata de organizar seriamente la ac-
cién por medio de un proyecto realista y
coherente, bien trabado en sus distintos
elementos: formulacion de objetivos (ge-
nerales y particulares); indicacion de los
participantes, agentes y responsables (con
eventual prevision de iniciativas de forma-
cion); organizacion de secuencias operati-
vas; determinacion de técnicas e instru-
mentos de realizacion; aspectos de realiza-
cién practica (tiempos, modalidades, luga-
res, aspectos organizativos, econémicos,
etc.); formas de evaluacién. Como se ve, se
concentran aqui las decisiones mds con-
cretas y practicas en orden a la realizacion
de la accion catequética.

(5) ETAPA O MOMENTO OPERATIVO
(Experimentar y) realizar lo programado

Finalmente llega el momento de pasar
a la accion efectiva. Si es posible y oportu-
no, se puede comenzar con una fase de ex-
perimentacion, de gran utilidad para afinar
y calibrar los perfiles del plan catequético.
Después se llega a la realizacion propia-
mente dicha del programa elaborado, si-
guiendo las distintas secuencias o momen-
tos operativos previstos en la planificacion.

(6) ETAPA O MOMENTO VALORATIVO
Evaluar lo realizado

Es la hora de evaluar la obra realizada,
por medio de adecuados instrumentos o
técnicas. La evaluacién puede ser continua
(a lo largo del proceso operativo) o final
(de todo el proceso). La accién catequética
debe ser valorada respecto a tres aspectos:
el logro alcanzado (confrontacién de los
resultados obtenidos con los objetivos ini-
ciales); la validez y calidad de lo realizado
(proporcion entre el objetivo conseguido y
el proyecto ideal o misién confiada); su efi-
cacia (proporcion entre los resultados y los
esfuerzos hechos). Dado que con frecuen-
cia se descuida u omite esta fase en la
practica pastoral, hay que reafirmar su im-
portancia, ya que constituye una premisa
indispensable para un adecuado replantea-
miento del proceso operativo.

(7) ETAPA O MOMENTO RE-PROYECTATIVO
Abrir de nuevo el itinerario de proyecta-
cion

Llegados a este momento, y teniendo
en cuenta la evaluacion realizada, se pue-
de volver al replanteamiento de la accion
futura, abriendo la espiral de un nuevo ci-
clo metodolégico con vistas a mejorar la
accion catequética.

El iter presentado no obliga a seguir a la letra y exactamente todos los momentos previstos.
Se trata de un esquema bdsico que admite distintas adaptaciones y variantes. Lo importante
es captar su légica de fondo, la exigencia que expresa de una planificacion bien pensada y
organica para la realizacién de la accién catequética, respetando todos sus componentes y
quedando siempre encarnada en la realidad. Y conviene insistir en la conveniencia de saber
utilizar los instrumentos y técnicas cientificas que permiten superar el empirismo y desarro-

llar con seriedad el iter propuesto.



3.2. La determinacién del modelo o méto-
do catequético global

En el iter metodolégico propuesto esta
previsto, dentro del momento proyectati-
vo, la determinacion del «<modelo» o «pro-
yecto catequético global», que consiste
fundamentalmente en un sistema estructu-
rado de factores personales, contenutisti-
cos y operativos dinamicamente organiza-
dos con vistas a conseguir determinadas fi-
nalidades catequéticas.

El modelo escogido permitira identifi-
car y caracterizar mejor la accién catequé-
tica proyectada. Por lo general, es posible
distinguir tres tipos de catequesis:15 de tipo
«ensefnanza» (o «formacién»), de tipo «ini-
ciacion» (o de «talante catecumenal») y de
tipo «educacién» (o «promocion»). Pero es
importante recordar que todo modelo de
catequesis, de cualquier tipo sea, debe en-
carnar de alguna manera los tres modelos
indicados: ensefanza, iniciacion y educa-
cién, aunque con acentos y matices distin-
tos.

3.3. La programacion de las intervencio-
nes operativas

Un aspecto metodolégicamente impor-
tante es la determinacion de las experien-
cias o intervenciones operativas a realizar
en la catequesis. Se trata de configurar la
secuencia operativa (por ej.: exploracion
de la experiencia, presentacién de un te-
ma, reflexion en grupos, puesta en comdin,
celebracidn, etc.)'® que constituye la fase
mas propiamente metodoldgica del pro-
yecto.
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Por lo general, la secuencia operativa
resulta de la combinacién de cuatro areas
de factores:

* Palabra (elementos diddctico-cognosci-
tivos). Por ejemplo: anuncio, narracion,
exposicion, discusion, dramatizacion,
etc.

e Relacion (factores interactivos, afecti-
vos vy relacionales): interaccion, expre-
sién, dinamica de grupo, conviviali-
dad, amistad, sentido de pertenencia,
etc.

* Accién (momentos operativos): com-
promiso, testimonio, accion social, ser-
vicio, etc.

e Celebracion (elementos simbdlico-ce-
lebrativos): rito, gestos simbélicos, ora-
cién, juego, danza, canto, expresion
corporal, etc.

En este orden de ideas se habla, sobre
todo en América Latina, del método «ver -
juzgar - actuar — celebrar».'7 Y en general
se puede decir que todo proyecto catequé-
tico lleva dentro de si su propio «<método»,
en el sentido indicado (asi, por ejemplo,
los distintos «catecumenados» para adul-
tos, la catequesis familiar, la catequesis bi-
blica, etc).

En linea de principio, es posible imagi-
nar distintas combinaciones de los ingre-
dientes del método, y por lo tanto una gran
variedad de métodos catequéticos (DGC
148). En general es de desear que todo mé-
todo catequético incluya de alguna mane-
ra los cuatro elementos basicos (palabra,
relacion, accion, celebracion), aunque sea
en proporciones distintas, segin que el
modelo se concentre en la educacion, la
iniciacion o la ensefianza.
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3.4. Técnicas, instrumentos y subsidios en
la catequesis

Aunque en este caso sea impropio ha-
blar de <método», de hecho se abre aqui el
amplio espectro de técnicas o metodolo-
gias de accion, junto a la gran variedad de
instrumentos, documentos y materiales
susceptibles de ser usados en la catequesis.
El panorama es amplio y de gran interés.
Existe una enorme variedad de técnicas de
comunicacién y de animacion: conferen-
cia, forum, entrevista, panel, «role pla-
ying», brainstorming, debate, fotolenguaje,
quiz, etc.18

No menos rica y estimulante se presen-
ta la lista de los instrumentos y materiales
utilizables en la catequesis: libros, docu-
mentos, fotos, diapositivas, pancartas, dis-
cos, montajes, peliculas, videos, diapora-
mas, programas de radio, de TV, etc.

Ante este amplio abanico se impone el
problema propiamente metodolégico de la
seleccién adecuada de la técnicas e instru-
mentos mds aptos para cada proceso cate-
quético. Son varios los factores a tener en
cuenta: el tipo de catequesis, las personas
implicadas, los objetivos a alcanzar, los
medios y tiempos concretos de que se dis-
pone, etc. Sera importante no dejarse lle-
var por motivos contingentes o arbitrarios,
para orientarse hacia las técnicas e instru-
mentos que mejor respondan, en cada si-
tuacion, a los requisitos catequéticos de la
proyectacion.

3.5. El «catecismo» como instrumento ca-
tequético: significado y limites

Entre los instrumentos tradicionales de
la catequesis, merece especial considera-

cion el catecismo, dada la importancia que
ha tenido en la histoira y en la practica
educativa de la Iglesia.

Pero ;stienen todavia vigencia los
«catecismos»?

El catecismo o compendio de la fe cris-
tiana ha jugado un papel privilegiado en el
ejercicio de la catequesis, especialmente
en la edad moderna. El giro conciliar ha
provocado en general una revisién profun-
da, pero en direcciones y con resultados
distintos. En algunos paises, como ltalia y
Espana, la elaboracién de nuevos catecis-
mos ha sido un medio eficaz de renova-
cién posconciliar de la catequesis, mien-
tras que en otros, como Francia y Alema-
nia, ha prevalecido una cierta relativiza-
cion del catecismo, a favor de otros instru-
mentos considerados mas acordes con las
nuevas exigencias catequéticas: directo-
rios, orientaciones programaticas, antolo-
gias, textos didacticos, etc.

No han faltado discusiones y polémicas
a proposito de los nuevos catecismos, in-
cluso de los preparados por los Episcopa-
dos u organismos oficiales de la cateque-
sis.19 La publicacién, en 1992, del «Cate-
cismo de la Iglesia Catélica» ha vuelto a
suscitar el problema del significado y de la
funcién de un catecismo en la concreta si-
tuacion actual.

Ya hemos recordado la severa toma de
posicién del Card. Ratzinger (1983): «Fue
una falta inicial y grave suprimir el catecis-
mo vy declarar “superado” el mismo género
del catecismo».20 Por eso el problema ha
quedado abierto. Es mds, se puede decir
que, cada vez que aparece un nuevo cate-



cismo, sea oficial o no, vuelve a abrirse la
discusion.

Algunas lecciones de la historia y del
movimiento catequético

Una mirada atenta a la investigacion
historica?! y al movimiento catequético del
siglo XX,22 permite recabar no pocas indi-
caciones significativas. Llama la atencién
ante todo la gran variedad de situaciones
que registra la historia. Segun las circuns-
tancias, la catequesis ha sido pensada de
manera muy distinta y con medios muy
distintos. Se puede sacar una doble con-
clusion: el catecismo como instrumento no
es indispensabile en la catequesis, puesto
que ha habido lugares y tiempos en que no
existia. Por lo tanto — es la segunda conclu-
sioén — su funcion debe quedar relativizada,
ya que puede responder a exigencias y
condiciones muy diversas.

Concretamente, muchos catecismos
tradicionales han sido objeto de valoracio-
nes criticas: 1) en cuanto compendios doc-
trinales abstractos y apartados de la vida;
2) porque delatan generalmente una con-
cepcién pedagogica superada; 3) porque
algunos han resultado en realidad instru-
mentos poco eficaces, como atestiguan
muchas voces criticas de contemporaneos
e historiadores.

Posible significado del «catecismo», hoy

En las circunstancias actuales, teniendo
presente las nuevas coordenadas catequé-
ticas, se puede afirmar que ha terminado
ya la época del catecismo, dado que la ca-
tequesis manifiesta hoy exigencias mucho
mas complejas. En definitiva, el catecismo
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debe ser considerado como un instrumen-
to mds, entre otros, al servicio de la cate-
quesis.

Un catecismo puede responder a distin-
tas exigencias y adquirir en consecuencia
formas y funciones variadas: compendio
de la fe, ntcleo esencial o «férmula bre-
ver, «manifiesto» de la fe cristiana, itinera-
rio de fe para determinadas personas, etc.
Son posibles por lo tanto realizaciones di-
versas que se pueden presentar bajo el titu-
lo de «catecismos»: serd importante que
para cada uno de ellos se especifique cla-
ramente de qué se trata y para qué sirven.

He aqui algunas exigencias legitimas
que pueden encontrar respuesta en el uso
del catecismo: la bdsqueda del nicleo
esencial de la fe, la necesidad de una vi-
sién de conjunto y orgdnica del mensaje
cristiano, la afirmacion de la propia identi-
dad religiosa, el deseo de responder a po-
sibles objeciones o dificultades, etc. Estas u
otras necesidades pueden avalar la deman-
da de catecismos bien hechos, que ofrece-
ran garantias de utilidad y eficacia si, ade-
mas de ofrecer contenidos teolégicamente
actualizados, se muestran sensibles a las
exigencias pedagogicas y catequéticas pro-
pias de la comunicacion de la fe.

Parece legitimo concluir que, para que
un catecismo corresponda a los requisitos
metodolégicos de la catequesis actual, ten-
dra que ser fruto, por lo general, de amplia
colaboracion y de trabajo de equipo entre
pastores y fieles, te6logos, pedagogos y ex-
pertos en las distintas competencias pro-
pias de la accion catequética.

El «Catecismo de la Iglesia Catolica»
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Una funcion especial desempefa el
«Catecismo de la Iglesia Catélica» (CCE),
publicado en 1992. El Directorio General
para la Catequesis trata ampliamente de él
(DGC 121-130), mientras que el mismo
Catecismo entiende asi su identidad:

«Este catecismo tiene por fin presentar una
exposicion orgdnica y sintética de los conte-
nidos esenciales y fundamentales de la doc-
trina catdlica tanto sobre la fe como sobre la
moral, a la luz del Concilio Vaticano Il y del
conjunto de la Tradicion de la Iglesia» (CCE
11).

Quiere ser sustancialmente un «punto
de referencia» para los catecismos locales:

«”Punto de referencia para los catecismos o
compendios que se redacten en las diversas
regiones”. El Catecismo de la Iglesia Catéli-
ca, en efecto, no estd destinado a sustituir a
los catecismos locales, sino a “alentar vy fa-
cilitar la redaccién de nuevos catecismos
locales que tengan en cuenta las diversas si-
tuaciones y culturas, pero que guarden cui-
dadosamente la unidad de la fe y la fideli-
dad a la doctrina catélica”» (DGC 121).

Il CCE no es en manera alguna un «ca-
tecismo universal», como equivocadamen-
te viene considerado a menudo. Su utiliza-
cién directa en la practica catequética, o
por medio de las numerosas reducciones
que han ido apareciendo por doquier, fal-
sea su verdadero significado.

3.6. En definitiva: ;qué métodos conviene
usar en la catequesis?

No es posible dar una respuesta general
a esta pregunta. Sabemos en efecto que
existe una gran multiplicidad de métodos

posibles, como ha sido oficialmente pro-
clamado:

«En la transmisién de la fe, la Iglesia no tie-
ne de por si un método propio ni Gnico, si-
no que, a la luz de la pedagogia de Dios,
discierne los métodos de cada época |[...]
De este modo, “la variedad en los métodos
es un signo de vida y una riqueza”, y a la
vez una muestra de respeto a los destinata-
rios» (DGC 148).

La experiencia distingue algunos mé-
todos tradicionales: método «deductivo»
e «inductivo» (DGC 150); método «des-
cendiente» (o «kerigmdtico») y «ascen-
diente» (o «existencial»), segin el drea
experiencial de que se parte;23 métodos
prevalentemente cognoscitivos o afecti-
vos u operativos, segin la dimension pri-
vilegiada en la actitud de fe.24 Otras cla-
sificaciones se inspiran en los principales
modelos pedagégicos o de transmision
cultural. Asi, por ejemplo, se pueden dis-
tinguir métodos de ensefianza, de anima-
cion y de aprendizaje;?5 o segln las tres
modalidades de socializacién: la ense-
Aanza, la iniciacion y el aprendizaje.26

En todo caso, en la actual situacién, po-
demos sefialar algunas opciones metodo-
logicas mas comunes, presentes en mu-
chas y variadas experiencias pastorales de
hoy:

* Opcion por la experiencia (DGC 152-
153): la experiencia de fe, ademas de
constituir el verdadero contenido de la
catequesis, es también el lugar por ex-
celencia del anuncio y escucha de la
palabra. En el corazén de la catequesis
estd, como hemos visto, el arte de sus-
citar experiencias, comunicar experien-



cias, fomentar la expresién de auténti-
cas experiencias de fe.

Opcioén por la comunidad (DGC 158):
la comunidad, como hemos visto, es
condicién, lugar, sujeto, objeto y meta
de la catequesis. Es ella el verdadero
sujeto catequético, el «catequista» por
antonomasia, la condiciéon basica de
una catequesis eficaz: «solo puede ser
objeto de catequesis lo que se realiza
en la comunidad».2” Es ésta una de las
pautas metodolégicas mds importantes,
verdadero banco de prueba para el lo-
gro de la catequesis.

Opcioén por el grupo (DGC 159): el gru-
po es considerado hoy, universalmente,
como modalidad indispensable en el
proceso de interiorizacion de la fe, lu-
gar privilegiado de catequesis.

Opcién por la pluralidad de lenguajes:
en cuanto proceso comunicativo, la ca-
tequesis se abre hoy al amplio abanico
de los distintos lenguajes verbales, ico-
nicos, gestuales, audiovisuales, media-
ticos, etc. Existe una general preferen-
cia, en catequesis, por el lenguaje sim-
bélico, evocativo, propio de la comuni-
cacion religiosa. Y se desea dar cabida,
lo mas posible, a la comunicacién no
verbal y a las ricas posibilidades que
ofrecen los medios.

Opcién por la participacion (DGC
157): es una exigencia de la eclesiolo-
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gia de comunion y un requisito exigido
por nuestros contemporaneos, que no
quieren sentirse tratados como sujetos
pasivos. La catequesis debe considerar
a todos como sujetos corresponsables y
activos, no reducidos al papel de «des-
tinatarios».

Opcién por la creatividad (DGC 157):
se trata de una tendencia ya hace tiem-
po presente en el movimiento catequé-
tico contemporaneo, que aboga por el
paso de una pedagogia de la asimila-
cion a una pedagogia de la creatividad.
Opcién por la primacia del sujeto
(DGC 157): hay que destacar el lugar
central del sujeto y de sus exigencias,
puesto que la palabra de Dios debe
aparecer a cada uno «como una apertu-
ra a sus problemas, una respuesta a sus
preguntas, una dilatacion de los pro-
pios valores y al mismo tiempo la satis-
faccion de sus aspiraciones mas profun-
das: en una palabra, como el sentido de
su existencia y el significado de su vi-
da».28

Opcién por la globalidad: para su cre-
cimiento, la fe necesita quedar arropa-
da en el contexto de una experiencia
de vida cristiana que es a la vez escu-
cha, aprendizaje, celebracion, testimo-
nio. En este sentido se puede decir que
hoy la catequesis no puede quedarse en
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solo catequesis, sino que debe insertarse en una experiencia totalizante de fe y vida
cristiana.
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11. EL CATEQUISTA

Identidad y formacién

Nuestra reflexion se concluye con una mirada a la figura del catequista o animador de
catequesis. Las cuestiones relativas a su identidad y formacion son temas de gran actua-

1. PERFIL DEL CATEQUISTA O ANIMADOR

Ya sabemos que la responsabilidad ulti-
ma de la catequesis reside en la comuni-
dad cristiana y en sus componentes mi-
nisteriales: pastores, religiosos, laicos,
padres, educadores, etc.! Aqui entende-
mos hablar del ministerio pastoral de los
«catequistas» o agentes de la catequesis
oficialmente reconocidos como tal.

1.1. Los distintos niveles de responsabili-
dad catequética

Aunque nuestra atencién se dirige so-
bre todo a los catequistas de base, convie-
ne no perder de vista los tres niveles mas
conocidos de responsabilidad eclesial: el
de la base, el nivel de los agentes interme-
dios y el mas alto de los expertos y respon-
sables superiores.

Los «catequistas de base»
Son los que tradicionalmente Ilamamos

«catequistas», responsables de sectores
concretos de practica catequética en la co-

lidad en la presente situacion eclesial.

munidad: iniciacion sacramental, prepara-
cién para el bautismo o el matrimonio, ani-
madores de grupos de reflexion, de circu-
los de estudio, etc. En algunos lugares y ni-
veles el término «catequista» es considera-
do poco adecuado o infantilizante, por lo
que se prefiere hablar de «animador» o
«acompanante» de catequesis.2

Hablando en general, hay que destacar
el enorme aumento de catequistas laicos
en el periodo posconciliar, un auténtico
«boom» que debemos saludar como un
verdadero don del Espiritu Santo a su Igle-
sia. Es un hecho muy positivo y promete-
dor «el gran ndmero de sacerdotes, religio-
sos y laicos que se consagran con entusias-
mo y constancia a la catequesis» (DGC
29).

Los «agentes intermedios»

En un nivel mas alto de responsabilidad
se encuentran los «agentes intermedios»,
que reciben nombres distintos en los dife-
rentes paises («animadores» de catequis-
tas,3 «animateurs relais», «Gemeinderefe-
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renten», etc.). Son los coordinadores y ani-
madores de la catequesis en parroquias y
zonas pastorales, responsables de la forma-
cioén de los catequistas, colaboradores en
los secretariados catequéticos y en los
equipos de animacion, etc.

Con respecto a ellos existe hoy una cre-
ciente demanda de utilizacion y de forma-
cién, con preferencia cada vez mayor por
los seglares, entre otras causas por la esca-
sez de sacerdotes y religiosos. Esta tenden-
cia afecta no solamente al ambito de la ca-
tequesis, sino también a toda una gama ca-
da dia mas extensa de servicios pastorales:
capellanes de hospitales, delegados de
pastoral juvenil, pastoral universitaria, pas-
toral familiar, colaboradores en la organi-
zacién parroquial, etc.#

Expertos y responsables superiores

Es el nivel superior de responsabilidad
catequética y comprende, tanto las autori-
dades eclesiales (pastores, obispos, sacer-
dotes), como los responsables nacionales o
diocesanos (directores de oficinas o secre-
tariados catequéticos), como también las
personas consagradas al estudio e investi-
gacion (profesores de catequética, cate-
quetas, expertos, etc.). Es un sector de no-
table interés y «de una importancia vital
para la catequesis» (DGC251) aunque,
desgraciadamente, muy descuidado en
cuanto a nimero, preparacion y profesio-
nalizacién de sus miembros.

1.2. El animador de la catequesis: compe-
tencia unitaria y diferenciada

El perfil del catequista o animador de
catequesis debe verse dentro del contexto

de la accion global de la comunidad cris-
tiana, por lo que hay que subrayar ante to-
do su dimension pastoral: el catequista de-
be considerarse siempre agente pastoral
corresponsable, plenamente insertado en
el proyecto operativo global de su comuni-
dad. Esto trae consigo no pocas conse-
cuencias, como veremos, en orden a la for-
macion.

Por lo que atafie a la figura y compe-
tencia propiamente catequéticas de los
agentes de la catequesis, no hay que olvi-
dar la articulacion organica de la cateque-
sis como «servicio Unico y diferenciado»
(DGC 219). Tal diferenciacion se refleja 16-
gicamente en una variedad de figuras «pro-
fesionales» de los responsabiles de la cate-
quesis, al menos desde dos puntos de vis-
ta:

= En primer lugar se distinguen en la Igle-
sia particular las funciones catequéticas
de los distintos ministerios eclesiales.
Ya hemos tenido ocasién de precisar la
tarea propia de los principales, dentro
de una visién renovada de eclesiologia
de comunioén. Los repasamos rapida-
mente: la comunidad como primer y
principal catequista (DGC 220-221);
los obispos, «primeros responsables de
la catequesis, los catequistas por exce-
lencia» (CT 63; DGC 222), a quienes
corresponde «la alta direccién de la ca-
tequesis» en la Iglesia particular (DGC
223); los presbiteros, pastores y educa-
dores de la comunidad cristiana, «cate-
quistas de catequistas» (DGC 226-227);
los padres, primeros educadores de la
fe de sus hijos (DGC226-227); los reli-
giosos, llamados a dar una aportacion
original y especifica (DGC 228-229);



los catequistas laicos, invitados a pres-
tar un servicio imprescindible y cualifi-
cado, segln la diversidad de tareas en
el marco de la comunidad (DGC 230-
232; CAL 203-208).

Otro punto de vista introduce el criterio
de la diferenciacion segin la edad o la
condicion de los partecipantes: cate-
quistas de ninos, de adolescentes, de
jovenes, de minusvalidos o discapacita-
dos, animadores de la catequesis de
adultos; animadores de catequesis fa-
miliar, de catequesis biblica, de cate-
quesis para profesionales, obreros, ar-
tistas, etc.

1.3. Las competencias del catequista:
«ser», «saber», «<saber hacer»

De un modo sintético y orgdnico, pode-
mos recoger los elementos mds significa-
tivos de la fisonomia interior y «profesio-
nal» del catequista recurriendo a la clasi-
ca triple dimension: el «ser», el «saber» y
el «saber hacer» («savoir faire») .

El «ser» del catequista: su fisonomia
humana y cristiana

Dadas las exigencias actuales de la ca-
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cumplimiento de su mision. No se pue-
de pensar en una persona que, tenien-
do la misién de acompafiar a otros en el
camino hacia la madurez humana vy
cristiana, no posea ella misma un cier-
to grado de tal madurez. Esta base de
calidad humana trae consigo no pocas
exigencias de gran incidencia operati-
va:

«el ejercicio de la catequesis, constante-
mente discernido y evaluado, permitird al
catequista crecer en equilibrio afectivo, en
sentido critico, en unidad interior, en capa-
cidad de relacién y de dialogo, en espiritu
constructivo y en trabajo de equipo» (DGC
239; cf CAL 201).

Una relevante espiritualidad e identi-
dad cristiana y eclesial (DGC 237. 239;
CAL 202). En cuanto educador de la fe
de sus hermanos, debe poseer una seria
y convincente vida de fe, una cierta
madurez de fe, para que pueda presen-
tarse, no s6lo como maestro, sino sobre
todo como testimonio creible. El cate-
quista tendria que encarnar y mostrar
visiblemente el nuevo modelo de cre-
yente que, como ya vimos, estan recla-
mando hoy las nuevas circunstancias

religiosas y culturales.6 A su perfil espi-
ritual pertenece también el poseer en
forma adulta el «sensus ecclesiae», el
sentido y la experiencia de Iglesia, con
actitud interiorizada de pertenencia, de
sensibilidad comunitaria y conciencia
apostélica (DGC 239).7

- Pero no basta: debe ser hombre o mu-
jer de su tiempo, totalmente identifica-
do con su gente, abierto a los proble-
mas reales y con sensibilidad cultural,
social, politica. No prestan un buen ser-

tequesis, se siente la necesidad de persona-
lidades convincentes y significativas, des-
de el punto vista humano y creyente. Mas
que por sus capacidades operativas o inte-
lectuales, el catequista se cualifica hoy so-
bre todo por su «ser», por su «espirituali-
dad», por su perfil personal e interior,5 con
algunos rasgos especificos:

- Una suficiente madurez humana, pre-
supuesto para el crecimiento en la fe,
necesaria en el catequista con vistas al
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vicio aquellos catequistas, incluso ge-
nerosos, devotos y fieles a la Iglesia,
que se mantienen en cierta manera al
margen de la vida social y cultural. So-
lo con gente encarnada en la realidad
del mundo se puede imaginar hoy una
catequesis a la altura de las exigencias
actuales. Cabe destacar por ello la im-
portancia de los catequistas indigenasy
la aportacion indispensable de los cate-
quistas laicos, que hay que estimular y
fomentar.

El «saber» del catequista:
su bagaje intelectual

Por lo que se refiere a los conocimien-
tos, el «saber» del catequista se centra an-
te todo, tradicionalmente, en las ciencias
sagradas: teologia, S.Escritura, moral, litur-
gia, etc. Pero hay que advertir que en el
mundo de hoy ya no es posible limitarse al
ambito teoldgico, aunque siga siendo im-
prescindible una buena base teoldgica pa-
ra la competencia catequética. El catequis-
ta debera conocer también la problematica
pastoral de hoy y el proyecto pastoral de la
Iglesia a que pertenece, la naturaleza y di-
mensiones del acto catequético, la condi-
cion y exigencias de las personas o sujetos
con los cuales tendra que trabajar vy, de
modo especial, el contexto sociocultural
en que se desarrolla su labor (DGC 238).
Es todo un bagaje de conocimientos que
hace referencia a las ciencias humanas vy
que, como es logico, deberan garantizar
las iniciativas de formacién.

Respecto al mensaje o contenido pro-
pio de la comunicacion catequética, la di-
mension «experiencial» de la catequesis
pide hoy al catequista una familiaridad es-
pecial con las experiencias y lenguajes

propios del hecho cristiano: en el area de
la experiencia biblica, en el ambito varia-
do de la tradicién eclesial, en los lenguajes
y experiencias de la vida de hoy.

La competencia operativa o «saber
hacer» del catequista

Hoy dia ya no es posible confiar la la-
bor catequética al juego de la improvisa-
cién y de la buena voluntad. El animador o
responsable de la catequesis tendra que
ostentar una cierta «profesionalidad», en el
sentido de poseer las competencias opera-
tivas necesarias para su tarea. Concreta-
mente, nuestro tiempo parece reclamar en
el catequista una adecuada preparacion en
estos sectores de actividad: educacion, co-
municacién, animacion y programacion.

» Educacion: el catequista es siempre un
«maestro», un «educador», y como tal
debe poseer las cualidades propias de
todo verdadero educador, ademas de su
equipamiento intelectual: tacto y sensi-
bilidad hacia las personas, capacidad
de comprensién y de acogida, habili-
dad para promover procesos de apren-
dizaje, arte para orientar hacia la madu-
rez humana y cristiana, superando inte-
reses personales o presiones institucio-
nales. En este campo son de gran utili-
dad los recursos propios de la metodo-
logia pedagdgica y didatica (DGC 244).

= Comunicacién: el catequista debe ser
promotor de comunicacién de la fe: en-
tre los miembros del grupo, entre la fe
de la comunidad y la tradicion cristia-
na, entre la comunidad y la mas amplia
realidad eclesial. Debera demostrar fa-
miliaridad con las técnicas y lenguajes
de la comunicacion, con especial aten-



cién a la comunicacion de las experien-
cias de fe (DGC 235; CAL 131). Convie-
ne insistir en ello: el mejor bagaje inte-
lectual - teolégico y biblico - resulta to-
talmente ineficaz si el catequista no
descuella en el arte de la comunicacién
experiencial y significativa.

» Animacion: el catequista es esencial-
mente un animador, dentro de la comu-
nidad o grupo de catequesis. En este
sentido, tendrd que conocer las reglas
de la animacion de grupos vy, lo que es
mas importante, poseer una verdadera
«personalidad relacional»,8 es decir: ser
capaz de crear relaciones profundas, de
fomentar el clima estimulante y el pro-
tagonismo del grupo, haciendo que to-
dos se sientan a gusto y valorizados.
Con su labor de animacién tratara de
sortear los dos escollos contrapuestos
de la conduccion autoritaria por una
parte (la mas frecuente) y de la excesiva
permisividad y espontaneismo por otra.

= Programacion: compete al catequista, o
mejor, a la comunidad o grupo de cate-
quistas, conocer las reglas de una co-
rrecta programacion catequética y ser
capaz de llevarla a cabo (DGC 245). Es-
to supone, como hemos visto,9 conocer
e interpretar la situacion de partida de
los participantes, elaborar un proyecto
concreto de accion, realizarlo y eva-
luarlo, con vistas a su perfeccionamien-
to y ulterior realizacién.

2. LA FORMACION

Una vez presentado el perfil del catequis-
ta es facil colegir la importancia de su
adecuada seleccion y formacién, supe-
rando tradicionales improvisaciones vy
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superficialidades, dentro de la solicitud
por la promocién y cualificacion de los
agentes pastorales.

2.1. Una mirada a la situacién: luces y
sombras

Hoy dia se trabaja mucho en el campo
de la formacion.’ Y no faltan por cierto
proclamaciones oficiales y orientaciones
por parte de la jerarquia, con documentos
y subsidios.!! En sus declaraciones se pon-
dera la importancia y urgencia de la forma-
cién y se manifiesta satisfaccion por la par-
tecipacion de los laicos y por el boom de
los catequistas en las Gltimas décadas. Pe-
ro hay que reconocer que la realidad efec-
tiva queda muy lejos de corresponder a los
deseos declarados. La practica de la forma-
cién, no obstante muchos loables esfuer-
z0s, no parece estar a la altura del desafio
de la situacion. Se puede decir que la for-
macién pastoral constituye hoy un asigna-
tura pendiente y una auténtica emergencia
pastoral. Veamos algunos aspectos del pro-
blema.

En la base eclesial: catequistas y
profesores de religion

El esfuerzo formativo se concentra so-
bre todo en la preparacion de los catequis-
tas y ensefiantes de ninos y preadolescen-
tes, ya que son éstos los destinatarios tradi-
cionales de la labor educativa y catequéti-
ca de las comunidades cristianas.

En muchas regiones los catequistas for-
man un verdadero ejército de agentes vo-
luntarios (alrededor de 300.000, por ejem-
plo, en naciones como ltalia, Francia y Es-
pana), mujeres en su mayoria, sobre cuyos
hombros recae practicamente la responsa-
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bilidad de la iniciacién cristiana de nifios y
adolescentes. Para su formacién se han
multiplicado las iniciativas e instituciones:
Institutos y Centros de Ciencias Religiosas,
escuelas de catequistas, cursos de forma-
cién permanente, actividades varias a nivel
diocesano y parroquial.’> Mas sistematica
y exigente se presenta por lo general la for-
macion de los profesores de religion, bajo
la responsabilidad de centros y cursos es-
pecializados para esta mision.!3

En términos generales se puede decir
que el cuadro global de estos ambitos de
formacion presenta aspectos positivos y
prometedores, pero adolece al mismo
tiempo de no pocos limites y dificultades,
sobre todo por lo que se refiere a la forma-
cion de los catequistas, a todas luces insu-
ficiente. En muchisimos casos los catequis-
tas carecen de adecuados recursos formati-
vos y quedan abandonados a su suerte en
el desempeno de su delicada mision:

«A lo largo de 29 anos de contacto con mi-
llares de catequistas de toda América Latina
una conclusién siempre me asalta: Ellos, los
verdaderos inculturadores de la fe, los hom-
bres y las mujeres que soportan “el rigor del
dia y el calor”, son los dltimos comensales
de la mesa. Y ya sentados reciben frecuen-
temente s6lo migajas».14

Los agentes intermedios: animadores,
coordinadores, formadores

En el nivel intermedio, la situacién for-
mativa es muy variada. Se puede decir, por
lo general, que la demanda de formacién
estd aumentando, dentro del cuadro gene-
ral de bisqueda de agentes pastorales lai-
cos en la practica pastoral. En algunos pai-
ses se estan multiplicando los Institutos y

Centros de formacion, ademas de los Semi-
narios, Facultades, Institutos de ciencias
religiosas, dedicados generalmente a la
formacion de agentes pastorales.!>

En una visién de conjunto, he aqui al-
gunas caracteristicas y tendencias mas re-
levantes:

= Se tiende a garantizar rango superiory
universitario a los diversos procesos de
formacion.

= Crece el conjunto de ministerios o ser-
vicios pastorales que son objeto de for-
macion: animadores litdrgicos, cate-
quistas, profesores de religién, agentes
de pastoral sanitaria, colaboradores y
responsables en el sector de «caritas»,
en el ambito de la marginacion, de la
pastoral familiar, de la pastoral biblica,
etc.

= Crece de manera especial la sensibili-
dad por los ministerios seculares de
presencia y compromiso de los cristia-
nos en el mundo: en los problemas so-
ciales, en el mundo laboral, en la edu-
cacion, en la politica.

= Aflora por doquier el deseo de abando-
nar un estilo de formacién de cufio in-
telectual, para dirigirse en forma global
a la totalidad de la persona, con aten-
cion especial al cultivo de la espiritua-
lidad y de la competencia operativa, en
conexion estrecha entre teoria y practi-
ca.

El nivel superior: obispos, sacerdotes, res-
ponsables, expertos, docentes

También aqui la situacién es variada,
pero mas bien problematica. Hay que la-
mentar por lo general que no se de la de-



bida importancia a la formacién pastoral y
catequética de los pastores y responsables.
Especialmente la formacion de los semina-
ristas y sacerdotes deja mucho que de-
sear.'6 Se sigue pensando que, para formar
bien a los pastores y responsables, sea su-
ficiente la preparacion teoldgica y biblica,
con la eventual afadidura de una breve in-
troduccion a la accién pastoral o remitien-
do simplemente a la experiencia.!” Pese a
la insistencia de los documentos oficiales
(cf DGC 234), la formacion catequética, o
no existe, o resulta a menudo marginada o
confiada a personas sin preparacion espe-
cifica. Estamos ante una verdadera emer-
gencia formativa que repercute gravemen-
te en la renovacion efectiva de la practica
catequética.

2.2. LAS EXIGENCIAS DE LA FORMACION (cf
DGC, V Parte, cap.ll; CAL cap.10)

Frente a esta emergencia formativa
conviene hacer hincapié en algunos impe-
rativos:

Programar e investir en la formacion

El tema de la formacion ha llegado a
adquirir hoy, tanto en la Iglesia como en la
sociedad civil, un relieve de primer orden
y de gran actualidad. En todos los sectores
de la vida y de la profesionalidad se siente
hoy la urgencia de la formacion, inicial y
permanente.'® En este sentido se afianza la
conviccién de que es necesario adoptar
una mas decidida y eficaz «politica de la
formacion», superando toda forma de su-
perficialidad e improvisacién,’ convenci-
dos de que «investir en la formacion»
constituye hoy dia una empresa ciertamen-
te rentable.
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En al dambito de la pastoral y de la pra-
xis catequética, la necesidad no es menor
ciertamente. Como advierte el Directorio
catequético,

«Todos estos quehaceres nacen de la con-
viccion de que qualquier actividad pastoral
que no cuente para su realizacién con per-
sonas verdaderamente formadas y prepara-
das, pone en peligro su calidad. Los instru-
mentos de trabajo no pueden ser verdadera-
mente eficaces si no son utilizados por cate-
quistas bien formados. Por tanto, la adecua-
da formacion de los catequistas no puede
ser descuidada en favor de la renovacion de
los textos y de una mejor organizacién de la
catequesis» (DGC 234).

En realidad, la formacién de los cate-
quistas forma parte de un mas amplio pro-
yecto pastoral que concierne la formacién
de agentes pastorales en general. De ahi
que sea conveniente insertar dicha forma-
cién en un cuadro completo de formacién
pastoral. Existen, por ejemplo, ciclos de
formacion en Institutos o Centros que pre-
ven una primera formacién pastoral gene-
ral para todos, para pasar después a espe-
cificaciones mas precisas (catequistas, ani-
madores litdrgicos, agentes sociales, etc.)
(DGC 250).

La «pastoral de los catequistas»
(DGC 233)

A cada lIglesia particular (didcesis) v,
proporcionalmente, a cada region pastoral
o parroquia, corresponde la tarea de pro-
gramar de manera adecuada la «pastoral
de los catequistas» (DGC 233). Se entiende
un proyecto unitario de discernimiento vo-
cacional, de formacion y acompanamiento
de los servicios catequéticos de la comuni-
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dad, teniendo en cuenta los distintos tipos
de catequistas (de adultos, jévenes, fami-
lias, nifios, etc.)20 y los tres niveles - indi-
cados antes - de responsabilidad (catequis-
tas de base, agentes intermedios, responsa-
bles superiores).

Es posible imaginar distintos lugares o
instituciones de formacion (DGC 246-
251), tanto a nivel diocesano como parro-
quial o interparroquial: la comunidad lo-
cal, escuelas de catequistas, institutos de
ciencias religiosas, centros de formacién
de agentes pastorales, etc.

En la programacion de la formacion ha-
bria que tener presentes los componentes
esenciales de todo buen proyecto: finalides
y objetivos, contenidos formativos, peda-
gogia de la formacion, técnicas e instru-
mentos. Pero un aspecto que merece aten-
cion especial es la exigencia de las perso-
nas en formacién de ser respetadas en su
condicién de adultos, en un clima por lo
tanto de autonomia, corresponsabilidad y
libertad. Decididamente, hay que superar
el talante paternalista y clerical de muchas
acciones pastorales. He aqui al respecto al-
gunas puntualizaciones:

* Se desea una formacion en espiritu de
corresponsabilidad y participacion. Es
fuerte el deseo de superar el tono tradi-
cional infantilizante y subordinado que
reduce al adulto al papel pasivo de sim-
ple «destinatario» de la formacion.

* Se requiere una formacién que tenga en
cuenta la experiencia y los problemas
reales del adulto. Non solo en el senti-
do de no ignorarlos, sino en cuanto que
tales problemas y experiencias deben
quedar integrados en los contenidos vy
modalidades de la formacion.

* Se apunta hacia una formacion que
tienda a la promocién del nuevo mode-
lo de creyente que hoy reclaman las
nuevas exigencias de nuestra sociedad.

La «pedagogia» de la formacion

Un factor decisivo en este campo es el
de la pedagogia y metodologia del proceso
formativo. Con E.Biemmi podemos distin-
guir los tres modelos mas frecuentes de for-
macién:2!

* Un modelo muy tradicional es el tipo
«vulgarizacion teologica», que tiende a
hacer asimilar todo un acervo de conte-
nidos e informaciones teoldgicas, si-
guiendo un proceso magisterial descen-
diente al estilo habitual de la ensehanza
de la teologia. La formacién recibida, en
este modelo, es del orden de la repro-
duccidn, de la imitacion. La formacion
es concebida sustancialmente como
«informacién», degenerando con fre-
cuencia en «adoctrinamiento».

* Un segundo modelo es de cufio opera-
tivo o «tecnicista», que apunta a la
transmisién de un «saber hacer» con
vistas a la animacién: técnicas de ani-
macioén, dinamica de grupo, competen-
cias relacionales, etc. Es una formacion
en la linea del «amaestramiento». Co-
munica capacidades de gestion y de re-
lacion, pero descuida los contenidos y
los objetivos.

* Quizas el modelo mas frecuente hoy dia
sea el que resulta de la unién de las dos
concepciones anteriores: una buena do-
sis de informacion teoldgica con la ana-
didura de algunas indicaciones de or-
den técnico y metodoldgico.



Para superar las deficiencias de estos
modelos mas usados, una eficaz pedagogia
de la formacién se define en funcién de los
objetivos que persigue y de los procesos
que pone en movimiento. Y serda importan-
te garantizar algunas metas y dimensiones
consideradas hoy imprescindibles en los
procesos formativos de los agentes pastora-
les: la integridad de la formacion (ser, sa-
ber, saber hacer), la claridad de las finali-
dades y objetivos, el fomento de una fuer-
te identidad cristiana en el creyente (la «es-
piritualidad» del catequista o del agente
pastoral), el respeto de las exigencias pro-
pias del aprendizaje del adulto.22

Son muchas y muy variadas las moda-
lidades y caracteristicas que puede presen-
tar una experiencia bien pensada y llevada
a cabo. Hoy se acenttan en especial estas
exigencias:

- La «personalizacion», entendida como
necesidad de poner a la persona en el
centro de la formacion, en una dinami-
ca que convierta la «formacién» en ver-
dadera «trans-formacion».23 En esta
concepcion el aprendizaje prima sobre
la ensefianza y se presta mucha aten-
cién al uso de las narraciones o histo-
rias de vida («récits de vier).24

- La integracion entre teoria y practica
(DGC 245), ya sea bajo forma de ejer-
cicio practico que acompana el apren-
dizaje tedrico, ya sea — mejor aln - co-
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mo reflexién continua y sistematica so-
bre la practica pastoral.25

La articulacién entre ciencias teoldgi-
cas y ciencias humanas (DGC 243) (an-
tropologia, psicologia, sociologia) y el
lugar preferente dado a la formacién
pedagégica (DGC 244). En este sentido,
se insiste en que la misma formacién
teoldgica reciba una connotacion clara-
mente antropolégica y catequética:

«Debe ser una formacién teoldgica muy
cercana a la experiencia humana, capaz de
relacionar los diferentes aspectos del men-
saje cristiano con la vida concreta de los
hombres y mujeres “ya sea para inspirarla,
ya para juzgarla, a la luz del Evangelio” [CT
22]. De alguna forma, y manteniéndose co-
mo ensefianza teoldgica, debe adoptar un
talante catequético» (DGC 241).

La orientacion didactica de la «forma-
cién permanente»: mas que proporcio-
nar conocimientos y habilidades, se de-
be ayudar a las personas a entrar en un
proceso de auto-formacién, a ser capa-
ces por tanto de «aprender a aprender»,
con relativa autonomia y creatividad:

«El fin y la meta es procurar que los cate-
quistas se conviertan en protagonistas de su
propio aprendizaje, situando la formacién
bajo el signo de la creatividad y no de una
mera asimilacion de pautas externas» (DGC
245).
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CONCLUSIONES

El nuevo rostro de

la catequesis

Al final de nuestras reflexiones puede ser dtil intentar recoger, en forma esquemati-
ca, los rasgos mas significativos del nuevo rostro de la catequesis que ha ido surgien-
do a lo largo del recorrido y que las circunstancias actuales parecen exigir.

Hemos podido comprobar que, si por mucho tiempo la catequesis fue concebida
preferentemente como ensefianza de la doctrina cristiana por medio del «catecis-
mo», hoy, a la luz de las nuevas directrices y exigencias, se presenta mas bien como
un ministerio o servicio de la palabra de Dios encarnada en experiencias de fe, en
funcién de un itinerario de crecimiento y de maduracion cristiana, vitalmente inser-
tado en un amplio proyecto de renovacion eclesial. Los rasgos tipicos de este nuevo
rostro de la catequesis pueden ser sintetizados de este modo:!

Una nueva orientacion basica:
catequesis evangelizadora

Se invoca el paso de una pastoral «de
conservacion» o «de mantenimiento» a
una pastoral evangelizadora, misionera
(fin del periodo de «Cristiandad»), en el
contexto de una Iglesia en estado de
evangelizacion, al servicio del Reino de
Dios (superacion del eclesiocentrismo).
La catequesis, «momento esencial del
proceso evangelizador» (DGC 63-64),
no puede limitarse a fomentar el mode-
lo tradicional del «buen cristiano», sino
que se ve emplazada a promover ante
todo verdaderos creyentes, suscitando la
conversion, la opcion por el Evangelio,
la decisién y la alegria de ser cristianos.
La catequesis debe estar «al servicio de
la iniciacién cristiana» (DGC 65-68). A
la prioridad de la ensefianza sucede la
preocupacion por la iniciacion: si antes
el interés se centraba en la «ensefanza

de la doctrina» (primacia del «saber»
de la fe), hoy volvemos a descubrir la
importancia insustituible del proceso
inicidtico (prioridad del «ser» creyente),
y por lo tanto del «primer anuncio» y
del catecumenado come instrumento
de iniciacién o re-iniciacién en la fe
cristiana.

Una nueva identificacion de los sujetos y

objetivos de la catequesis

De la catequesis infantil e infantilizante
se pasa a la catequesis de adultos y
«adulta». La preferencia tradicional por
el mundo de los nifos cede el paso an-
te la prioridad de la catequesis de adul-
tos y adulta, sin abandonar la educa-
cion religiosa de nifios y jovenes. Ante
la crisis de la figura tradicional del
«buen cristiano», se siente la necesidad
de promover un nuevo modelo de cris-
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tiano adulto, de fe personalizada, ac-
tualizado culturalmente, activo y co-
rresponsable, comprometido y critico.
Atencion especial merece la educacion
en la fe de los minusvdlidos y discapa-
citados, con frecuencia ignorados o
marginados en la tarea pastoral.

Se dilata considerablemente el horizon-
te de la tarea catequética. De una cate-
quesis «monocorde», transmisién de
conocimientos religiosos, concentrada
en algunas pocas dimensiones de la ex-
periencia cristiana, se pasa a una vision
mas amplia del cometido catequético,
como «formacion cristiana integral»
(DGC 84) de la experiencia de fe.

A la catequesis prevalentemente indivi-
dual sucede la catequesis de talante gru-
pal, comunitario'y, si es posible, interge-
neracional. Se acentda el papel necesa-
rio de la comunidad en todo proceso de
crecimiento en la fe, ya que la comuni-
dad resulta ser condicion, lugar, sujeto,
objeto y meta de la catequesis («opcién
comunitaria»: DGC 141, 158, 219-221,
253-257). Se considera urgente la crea-
cion de comunidades vivas, abiertas,
convincentes, con sentido de Iglesia.
De la primacia de la practica religiosa
se pasa a la prioridad del compromiso.
En lugar de tender, como ideal pastoral,
a la promocion de «fieles practicantes»,
se siente ante todo la necesidad de po-
der contar con «creyentes comprometi-
dos», enraizados en la fe y abiertos a la
accion y al compromiso en el mundo.
De la catequesis de preparacién a los
sacramentos se pasa a la catequesis co-
mo educacién de la fe (DGC 84), para
superar el callejon sin salida de la pas-
toral sacramental y salvar la distancia

entre «demanda» y «oferta» pastoral. A
la tradicional orientacién «devocional»
de la catequesis sucede la preocupa-
cién primordial por la educacion de ac-
titudes de fe y de amor como «liturgia
de la vida».

Una nueva vision del contenido
de la catequesis

La palabra de Dios y la experiencia de
fe antes que la doctrina. En lugar de
tender en primer lugar a la «transmision
de la doctrina» cristiana, la catequesis
debe ser ante todo «anuncio de la pala-
bra» y «comunicacién de experiencias
de fe». La palabra de Dios, percibida en
la experiencia cristiana de fe, constitu-
ye el contenido propiamente dicho de
la catequesis («sin experiencia religiosa
no hay comunicacién religiosa»). Esto
no echa en olvido el contenido doctri-
nal, pero lo relativiza y lo integra en un
contexto mas amplio y vital.

De la catequesis de la verdad «dada» a
la catequesis de la verdad «dada y pro-
metida». Con esta expresion se subraya
el paso de una catequesis de la verdad
ya poseida (verdad «dada»: catequesis
solamente de certezas) a una catequesis
en cierto sentido inacabada, abierta a la
busqueda, a la oscuridad de la duda, a
la paciencia de la espera, sin olvidar los
elementos seguros y definitivos de la fe
cristiana. Se presta atencion asi a la di-
mension escatologica (dialéctica del
«ya» y del «todavia no») de la revela-
cién cristiana.

Del contenido «depésito cristalizado»
al contenido encarnado e inculturado
en la historia. En lugar de un conteni-



do pensado como algo inmutable, a-
histérico, impermeable a los vaivenes
del tiempo, se destaca la importancia
de la dimension histérica de la revela-
cién y de los esfuerzos de encarnacion
o «inculturacion de la fe» en los distin-
tos entornos culturales de los pueblos.

De la catequesis de la «verdad» a la ca-
tequesis de la «significacion». A la ob-
sesion por la doctrina teol6gicamente
correcta, sucede la preocupacién por
asegurar el caracter «significante», vi-
tal, existencial, del mensaje transmiti-
do. No decae el interés por la verdad
revelada, pero lo mds importante es
que se destaque en el mensaje transmi-
tido el caracter de «Evangelio», de bue-
na noticia.

A la preocupacion por la ortodoxia del
contenido sucede el deseo de fidelidad
a las fuentes (primacia absoluta de la
Biblia'y de los Evangelios: DGC 41). El
proceso catequético contempla la «en-
trega» (traditio) de los documentos de
la fe (DGC 85 y 88) y desea recuperar
la credibilidad del testimonio. Queda
relativizado el papel de los catecismos.

Una nueva perspectiva pedagaogica

De la centralidad de los conocimientos
a la primacia de las actitudes (cf DGC
85-86). La catequesis no puede limitar-
se a transmitir un patrimonio de cono-
cimientos de fe: debe tender sobre todo
a la educacién de actitudes interioriza-
das de fe, en sus tres niveles fundamen-
tales: cognoscitivo, afectivo y compor-
tamental.

«Evangelizar educando y educar evan-
gelizando» (DGC 147). Se acentda la
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dimension educativa'y promocional de
la catequesis. Se denuncia el peligro de
adoctrinamiento despersonalizante y la
tentacion de refugiarse en experiencias
gratificantes, que dan seguridad al mis-
mo tiempo que infantilizan. Urgencia
de una catequesis realmente maturante
y promocional, atenta a la gradualidad
y capaz de conducir hacia una fe adul-
ta 'y madura.

De la catequesis sobre todo verbal a la
pluralidad de lenguajes (DGC 208-
209). Se tiende a superar la practica an-
gusta de la catequesis del «catecismo»
y de la transmision puramente verbal,
para abrirse a la variedad de lenguajes
(narracion, simbolo, testimonio, cele-
bracion, arte, etc.), y a las nuevas pers-
pectivas de la comunicacion mediatica.
De la pedagogia de la asimilacion a la
pedagogia de la creatividad. Se solicita
el paso de una catequesis de simple
«asimilacién», de pura recepcién de un
contenido prefabricado, a una cateque-
sis de creatividad y corresponsabilidad
(DGC 157).

La activacion de nuevos lugares'y am-
bitos para la catequesis

Opcién comunitaria: cobra importan-
cia el papel de la comunidad, del gru-
po (DGC 159) como lugares preferentes
y condicion indispensable para el cre-
cimiento en la fe. La dimensién relacio-
nal es prioritaria respecto al contenido,
y la «personalidad relacional» figura
entre las cualidades principales del ani-
mador o catequista.

Valoracién catequética de la familia
(DGC 226-227): ante la posicion ab-
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sentista y pasiva de los padres, que «de-
legan» en otros la educacion religiosa
de los hijos, se trata de ponderar y acre-
centar las posibilidades educativas y
catequéticas de la familia, en cuanto
célula eclesial y lugar privilegiado de
educacion de la fe (catequesis sobre to-
do experiencial y ocasional).
Emergencia de la comunidad pequena
o de base (DGC 263-264). Se valora el
potencial evangelizador y catequizante
de las pequeiias comunidades de talla
humana.

Distincién y complementariedad entre
la catequesis eclesial y la ensefianza re-
ligiosa escolar (ERE: cf DGC 73-75) ).
Resulta problemética la escuela publica
como ambito de educacién de la fe'y lu-
gar de ejercicio de la catequesis ecle-
sial. La ensefianza religiosa escolar asu-
me los rasgos de una aproximacion edu-
cativa y cultural al fenémeno religioso.

Una nueva vision de la persona del
catequista y de su formacion

Al cuasi-monopolio clerical de la cate-
quesis tradicional sucede la valoracion
de los catequistas laicos, enraizados en
el pueblo, testigos de fe en el mundo.
Se redescubre la labor del catequista
como auténtico ministerio eclesial, dig-
no de ser reconocido vy oficializado
dentro de las estructuras y proyectos
pastorales.

Se insiste en la importancia de la forma-
cion. Hay que superar la superficialidad

e improvisacién para apuntar a una ma-
yor formacién y «profesionalizacion»
en sus tres vertientes esenciales: el
«ser» (la espiritualidad del catequista),
el «saber» (su bagaje intelectual), y el
«saber hacer» o competencia operativa.
La «formacion» debe configurarse so-
bre todo como «trans-formacions.

Un nuevo significado de la catequesis
en la Iglesia y en la sociedad

De una catequesis funcional a la sacra-
mentalizacién, con miras intraeclesia-
les, se pasa a una catequesis de inicia-
cién en funcién evangelizadora.

La catequesis de «conservacion», para
perpetuar la situacion eclesial existente,
tiende a convertirse en catequesis de
«transformacién», al servicio de un mo-
delo renovado de creyente, de comuni-
dad, y de un proyecto convincente de
Iglesia renovada, fraterna, diaconal
(eclesiologia de «comunion» y «servi-
CiO»).

A un talante mas bien devocional suce-
de la preocupacion por una catequesis
liberadora y comprometida, atenta a la
dimension social e historica de la fe.
Finalmente, la apertura al didlogo inte-
rreligioso e intercultural. A una cate-
quesis celosa por la defensa a ultranza
de la propia identidad, sucede un talan-
te abierto y dialogante, sensible al pro-
blema ecuménicoy capaz de promover

el entendimiento y la convivencia pacifica entre personas de creencias y opiniones

diversas.

Notas



SIGLAS Y
ABREVIATURAS

1 Esta descripcion acentda adrede los aspectos de novedad del rostro de la catequesis, pero s6-
lo para mayor claridad, sin intencién alguna de ignorar o menospreciar los méritos y aspectos
positivos de la catequesis tradicional.
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